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 : صملخّ 

النّاهضة، منذ  ة الدّولة �� الفكر الإسلامي وليد الاحت�اك با�حضارة الغر�يّة  لم يكن البحث �� إش�اليّ 

ة وعلاق��ا با�جماعة والأفراد،  ياسيّ لطة السّ ات السّ منتصف القرن التّاسع عشر، بل إنّ ا�خوض �� إش�اليّ 

الغر�يّ  ا�حضارة  لقاء  الإسلاميّ ولأنّ  العصر   �� ورّ�ما  را 
ّ

مبك بدأ  فإنّ    ة  �جمة، 
ّ
ال� حركة  �شاط  إبّان  الأوّل، 

�� كتابھ ا�جمهور�ّ  السّياسة كما يصنّفها أفلاطون  أو  العمليّة  الفلسفة  �� كتابات  حضور  ة �انت حاضرة 

 
ّ
متأث وهم  وا 

ّ
خط والذين  الأوائل  المسلم�ن  بالتّ الفلاسفة  فكر    اليونا�يّ   يا��يّ السّ   فك�� رون  معالم  القديم، 

   إسلامي لا يخرج عن دائرة   سيا��يّ 
ّ

تھ الش
ّ
  ا��ي ريعة الإسلاميّة، ولكنّھ ي�خّ ف��ا ما أنتجھ العقل السيّ ما سن

ة الأفراد  ئاسة، ولواجب الدّولة تجاه الأفراد ولمسؤوليّ �� ذلك الوقت فوجدنا تحديدا لشروط الرّ   الإ�سا�يّ 

سينا   وابن  الفارا�ي  أمثال  من  المسلم�ن  الفلاسفة  ب�ن  اللقاء  فإنّ  وعليھ  فسادها.  أو  السلطة  صلاح   ��

و�� هذه المقالة �س��   الإسلاميّ.  يا��يّ ، قد أنتج محاولة فلسفيّة يمكن أن ت�ون نواة للفكر السّ والكنديّ 

   لاستجلاء معالم هذا الفكر استنادا إ�� نماذج محدّدة.

 .يا��ي، الإسلامي، القديمولة، السّ ، الدّ الفلاسفةالمفاتيح: ال�لمات  
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Abstract : 
Research into the problem of Islamic thought was not a result of friction with rising Western 

civilization. since the mid-nineteenth century, even the problems of political power and its 

relationship with the community and individuals And because the encounter of Western 

civilization began early and perhaps in the first Islamic era, During the activity of the translation 

movement, the presence of practical philosophy or politics as categorized by Plato in his book 

The Republic was present in the writings of early Muslim philosophers and those who stride 

while influenced by ancient Greek political thinking, The milestones of Islamic political thought 

do not depart from the circle of Islamic sharia. 

Islamism, but it injected into it what the human political mind produced at the time, we found 

precisely the terms of the presidency, the duty to act towards individuals and the responsibility 

of individuals in the good or corrupt power. Thus, the meeting between Muslim philosophers 

such as Al-Farabi, Ibn Sina and Al-Kindi produced a philosophical attempt that could be the 

nucleus of Islamic political thought. In this article, we seek to clarify this thinking based on 

specific models. 

Keywords: philosophers - state - political - Islamic - ancient. 
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 : مقدّمة  -1

ينقطع   الدّ لم  مفهوم  حول  الفكري  غادرولة  ا�جدل  والمغاور    منذ  الكهوف  ضمن الإ�سان    ليجتمع 

 
ّ
م والقيادة. و�انت الأسئلة ال�ي تطرح حول طبيعة  ة، استوجبت أش�الا من التّ �شر�ّ   ة حادات جماعيّ ات

ّ
نظ

ة إ�� أخرى، مع اختلاف  السلطة/ الدولة طبيعة وأش�الا ووظائف ومقاصد، �� ال�ي تتكرّر من حقبة تار�خيّ 

ة بطبيعة  ومازال الإ�سان إ�� يومنا هذا يطرح تلك الأسئلة ا�خاصّ المفاهيم والمصط�حات واختلاف الأجو�ة. 

الدّ الدّ  أنّ  خاصّة  وا�جتمع،  بالفرد  وعلاق��ا  وصورها  تحقيق  ولة  مقاصدها  من  الفلسفي  المفهوم   �� ولة 

تحقيق غايات العدالة وا�حرّ�ة والمساواة، فإنّ    ��رت  قصّ غالبا ما  �ا  عادة للفرد/ المواطن وللمجتمع. ولأ�ّ السّ 

   ،تنقطع مالأسئلة ل
ّ
 ف. والبحث �� إش�اليات الدّولة لن يتوق

العر�يّ  الفلسفة  حاولت  فقد  وحديثا  قديما  الهواجس  هذه  عن  العر�ية  الثقافة  تخرج  الإسلاميّ ولا  ة  ة 

 
ّ

ئيس ابن  يخ الرّ تقديم إجابات لهذا المفهوم، و�عدّ مؤلفات الفلاسفة القدامى مثل الكندي والفارا�ي والش

   الإسلاميّ   يا��يّ ات ذات الأهمّية �� الفكر السّ سينا من المرجعيّ 
ّ
نا لا �عدم القول إنّ رأينا أّ��ا  القديم، بل إن

لت أسس 
ّ
 يا��ي �� ا�حضارة الإسلاميّ فك�� السّ التّ   ش�

ّ
ل  �ان ا�حدّد الأوّ   يا��يّ أن السّ ة. ورغم أنّ الاهتمام بالش

 
ّ
ات  �ختلف 

ّ
الث العر�يّ جاهات   ة وأهمّ  قافة 

ّ
العر�يّ عامل مؤث بنية ا�جتمعات   �� السّ ر  �� مسارات  ياسة  ة، بل 

العر�يّ  والإسلاميّ وا�حضارة  الدّ ة  مفهوم  دراسة  أنّ   
ّ
إلا عامة،  بالأهمّية  ة  يحظ  لم  الفلاسفة،  قبل  من  ولة 

 
ّ
زمة، لذلك ارتأينا �� هذه المقالة أن ��تمّ برؤ�ة الفلاسفة المسلم�ن القدامى لمفهوم الدّولة، ومدى قدرة  اللا

السّ ال��ّ  الدّ اث  طبيعة  رصد  إ��  ساع�ن  المفهوم،  لذلك  حدود  رسم  ع��  الإسلامي  لها  يا�ىي 
ّ
�ش� وطرق  ولة 

 
ّ
ة  ياسيّ فل�ن �انت مؤلفات الفارا�ي السّ   ،نة البحثت مدوّ ووظائفها ومقاصدها، آخذين �ع�ن الاعتبار �شت

مبثوثة �� أعمالهما. وسنس�� إ�� تقسيم عملنا  ياسيّة للكندي وابن سينا  وا�حة ومبوّ�ة، فإنّ المؤلفات السّ 

 إ�� ثلاثة عناصر: 

 يا��ي القديم وا�حديث ولة �� الفكر السّ مفهوم الدّ  -

 طبيعة "دولة الفلاسفة" ووظائفها.  -

  القديم، طرق يا��ي الإسلامي دولة الفلاسفة �� الفكر السّ  - 
ّ
 لها ومقاصدها. �ش�

 : القدیم والحدیث یاسي  ولة في الفکر السّ مفهوم الدّ -2

  
ّ
ولة  ة وصولا إ�� مفاهيم الدّ ور المفهوم انطلاقا من الفلسفة اليونانيّ نروم �� هذه المبحث البحث �� تط

 
ّ
  ة ا�حديثة، ول�ن �ان ا�جال لا �سمح باستعراض خصائص المفهوم �ش�ل معمّققافة الغر�يّ المتعدّدة �� الث

 
ّ
 أن

ّ
 إلا

ّ
ولة ومقاصده، ذلك  ة وصولا إ�� تحديد وظائف الدّ ة والفلسفيّ الفكر�ّ ف عند أهمّ مرتكزاتھ  نا سنتوق

ولة �عّ�� عن تطوّر المفهوم من عصر إ�� آخر، ومن ثقافة إ�� أخرى، إذ يلتبس المفهوم  أنّ المفاهيم المتغّ��ة للدّ 

 ة �لّ ثقافة.  بخصوصيّ 
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 :ةولة في الفلسفة الیونانیّ مفھوم الدّ  -2-1
  السيا��ي، ومنأفلاطون وأرسطو أسسا محدّدة للنظام وضع 

ّ
فق عل��ا الفيلسوفان، أهمّ الأسس ال�ي ات

 ياسة. وقد امتدّ هذا التّ هو مفهوم العدالة الذي يجمع ب�ن حقل�ن هما الأخلاق والسّ 
ّ
قافات ال�ي أث�� إ�� الث

ين" ولعلّ أبرز هذه الموضوعات موضوع العدالة الذي ينت�ي إ�� الأخلاق  ظهرت لاحقا، يقول أحمد شمس الدّ 

ة يرتبط ارتباطا وثيقا  ولة �� الفلسفة اليونانيّ ومن هذا المنطلق فإنّ مفهوم الدّ   .1بقدر ما ينت�ي إ�� السياسة" 

بمفهوم العدالة، تقول موزة أحمد راشد العبّار" ولقد �عرّض أفلاطون لدراسة �شأة الدّول وتطوّرها ع��  

نموّ فكرة العدالة وقد ان��ت بھ دراستھ إ�� تصوّر تركيب مثا��    ،ر طوّ ار�خ ل�ي يكشف من خلال هذا التّ التّ 

العدالة ع�� أكمل وجھ"  التّ �ع�ي  . و 2للدّولة تتحقّق فيھ  ب�ن أفراد ا�جتمع وطبقاتھالعدالة حفظ    . ناسب 

م العلاقات
ّ
والذي �ش��ط    ،ب�ن المواطن�ن �� اجتماعهم  و���ض ��ذه الوظيفة الفيلسوف ا�حاكم، الذي ينظ

 
ّ

جاعة والعفّة حّ�ى �ستطيع أن يحقّق مفهوم العدالة، و�رى أفلاطون ��  فيھ أفلاطون صفات ا�حكمة وال�

إكراه، و�نّ من واجب   �عملھ دون  يقوم  الدّولة   �� �لّ عضو  ال�ي تجعل  القوّة   �� " العدالة  أنّ  ا�حاورات 

 يمتلك امرؤ ما يخصّ الآخر�ن" 
ّ
ام أن �عملوا ع�� ألا

ّ
 .3ا�ح�

تقوم ع�� مفهوم المشاركة، "فل�لّ فرد وظيفتھ ال�ي ي��ض ��ا وال�ي �ساهم    الأفلاطونيّة   نتبّ�ن أنّ الدّولة

البشريّ  الاجتماع  استمرار  المساواة  ��  من  نوع  ع��  تقوم  الذي    .كما  بالقدر  ف��ا  مشارك  ا�جميع  فمادام 

ة ال�ي قلنا إنّ العدالة ��  ق �� هذه المدينة الأفلاطونيّ تقت�ىي مرتبتھ، فمع�ى ذلك أنّ قدرا من المساواة يتحقّ 

الإ�سانيّ  والسّعادة  فضائلها.  السّياسيون،  أس�ى  والقادة  الّ�حمرا�ي"  أسعد  يقول  غايا��ا.  أس�ى   �� ة 

رون الاجتماعيّ ظر�ّ وواضعوا النّ 
ّ

ون عل��م أن يوجّهوا عناي��م إ�� ا�خ�� ا�حقّق  ات الإصلاحيّة وكذلك المفك

أي السّعادة بأن جعل   وقد أسّس أرسطو لهذا المفهوم  .4للسّعادة وأن ي�ون ذلك �� ذروة أهدافهم وغايا��م" 

  الدّولة بما �� اجتماع إ�سا�ي، فإنّ فضيل��ا تكمنو �لّ مقاصد أفعال الإ�سان وغايا��ا �� تحقيق السعادة،  

عادة  عادة لأفرادها، يقول أرسطو" قد يظهر أنّ جميع الأشياء المطلو�ة �� السّ �� مدى تحقيقها لشرط السّ 

ر  ة إ�� أنّ تحقيق العدالة والسّ وتذهب الفلسفة اليونانيّ   .5�� موجودة للسّعيد" 
ّ
 �� ظلّ توف

ّ
عادة لايتحقّق إلا

بالسّ  العمليّة و�قر��ا  الفلسفة  ال�ي يضعها ضمن  ثالث وهو الأخلاق،  �انت الأخلاق ��  شرط  فإذا  ياسة، 

  لوك السّوي وا�حسن وا�خّ��، فإنّ الدّولة بما �� اجتماع إ�سا�يّ مجموعة القيم ال�ي توجّھ الفرد نحو السّ 

م للعلاقات الإ�سانيّة،
ّ
� بتلك القيم ال�ي توجّھ سلوكها وآليا��ا وأدوا��ا نحو تحقيق   ومنظ

ّ
أحرى ��ا أن تتح�

ا�خ�� ل�جميع. تقول موزة أحمد راشد العبّار "فالأخلاق تحدّد خ�� الفرد أو ا�خ�� ا�خاصّ والسّياسة تحدّد  

بع
ّ
ا �ان الإ�سان مدنيّا بالط

ّ
ھ لم

ّ
و�ان الفرد جزءا من المدنيّة �ان علم    .ا�خ�� ل�جماعة وا�خ�� العامّ. ذلك أن
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ياسة لأرسطو نجد ر�طا وثيقا ب�ن الأخلاق  وعندما ننظر �� كتاب السّ   .1الأخلاق جزءا من العلم السّيا��ي" 

والسياسة، فالأخلاق �� �عديل لسلوك الإ�سان و�� تحكم قواه ح�ى �ستطيع الانخراط �� ا�جتمع المد�ي،  

ب لسلوك ا�حاكم الذي يحتاج للأخلاق ليحقّق العدالة عند أفلاطون والسّ 
ّ

عادة عند أرسطو  و�� كذلك مهذ

   ة القديمة. ولكنّ المش��ك الإ�سا�يّ و�حقّق ا�خ�� بصفة عامة عند الفلسفة اليونانيّ 
ّ
قافات القديمة أو  �� الث

 عات الإ�سانيّة.جمّ ا�حديثة، يظلّ قائما و�ن تلوّنت مفاهيمھ بألوان العصر وتبدّل أحوال الإ�سان والتّ 

 : یاسي الحدیثولة في الفكر السّ مفھوم الدّ  -2-2
ات ال�ي تتناول  العلوم والمرجعيّ   د زوايا نظرولة �� الفكر الغر�ي ا�حديث وذلك لتعدّ الدّ تتعدّد مفاهيم  

ولة وصورها والفلسفة  ة وعلوم القانون لها مرجعيا��ا وتحديدا��ا للدّ المفهوم، فعلم الاجتماع لھ رؤ�ة خاصّ 

ياسة.  ة ال�ي �� السّ تأكيد عن الممارس�ن للفلسفة العمليّ   ولة من منظار خاصّ يختلف ب�لّ ا�حديثة تنظر للدّ 

الدّ   و�صعب حقيقة ولة،  تحديد المفهوم، ولكن هناك ثوابت لا يمكن إغفالها، فعند ا�حديث عن مفهوم 

 
ّ
ھ بدأ بالظ

ّ
ة الرومانيّة وظهور الدّول  هور �� ��اية القرن ا�خامس عشر �عد ا��يار الإم��اطور�ّ يمكننا القول إن

إذ يقول" �عرّفها بونار ��   ،عبد الله العروي عدة �عر�فات لهذا المفهومة �ش�لها ا�حديث، و�جمع  الأورو�يّ 

ة  ب�و��ا وحدة قانونيّة دائمة تتضمّن وجود هيئة اجتماعيّة لها حقّ ممارسة سلطات قانونيّ   الفقھ القانو�يّ 

بأ�ّ  بلنتش��  السويسري  الأستاذ  ويعرّفها  محدّد،  إقليم  مستقرّة ع��  أمّة  أو  مجموعة  معيّنة ع�� شعب  �ا 

ة من الأفراد �عيشون بصفة مستمرّة ع�� أرض معيّنة بي��م طبقة حاكمة
ّ
. ومن 2وأخرى مح�ومة"   مستقل

ولة ا�حديثة وهو الاجتماع ا�ج�ي" وهو مفهوم مستمر  هذه التعر�فات يمكننا أن نقف ع�� أحد أسس الدّ 

ب وجود سلطة أو حاكم يحكم تلك ا�جماعة" منذ الفلسفة اليونانيّ 
ّ
 .3ة فوجود شعب �� رقعة جغرافية يتطل

ة و�� مرتبطة  ولة التار�خيّ ولة �� الفلسفة ا�حديثة ف�ي عند إ�غلز " �سّ�ى الدّ وقد اختلفت طبيعة الدّ 

ي  أ .4ة" ناعيّ ولة �� ش�لها ا�حديث بالدّولة الصّ ة، أما ماركس فيعرّف الدّ لطة ف��ا فرديّ بالملكيّة وت�ون السّ 

ا�حكم   �عد  فلم  القرار،  ومراكز  الإنتاج  قوى  ف��ا  تداخلت  السلطة    ،مطلقاال�ي  ب�ن  متحرّ�ا  صار  بل 

بقات الاجتماعيّة المساهمة عمليّ ياسيّ السّ 
ّ
كيف عملت    علمناولة ونموّها. و ا �� استمرار الدّ ا واقتصاديّ ة والط

ة  أف�ار الماركسية �� بداية القرن العشر�ن ع�� تحو�ل "مراكز القرار" من "طبقة النبلاء " أو طبقة ال��جواز�ّ 

 
ّ
الط باعتبارها  (ال��وليتار�ا)  العمّال"  "طبقة  إ��   " 

ّ
والن ا�حيّة  الدّولة.  بقة  بناء   �� فعليّا  �ساهم  ال�ي  شيطة 

السّ  الممارسة   ياسيّ وطبعت 
ّ
الث منذ  للدّولة  مختلفة  أش�الا  والعقد  ة  الأنوار  فلسفة  وظهور  الفر�سيّة  ورة 

الرّ  النظرّ�ة  وطبعت  الإ�سان  حقوق  ومفاهيم  خاصّ  أسماليّ الاجتما��  بطا�ع  الدولة  مفهوم  ع�� ة    يقوم 

هو    ولةمفهوم الدّ   ابقة أنّ المفتوحة. ويع�ي هذا السّرد �جملة المفاهيم السّ   الفرديّة والأسواقا�حرّ�ة والمبادرة  

 
حمد راشد   -1

ٔ
 .32صالسابق،  العبّار، المرجعموزة ا

 .  61صعبد الله العروي، مفهوم الدولة، الرباط، المركز الثقافي العربي، الطبعة السابعة،  -2
  .91صعبد الله العروي، المرجع السابق،  -3
حمد شمس الدين، مرجع سابق،  -4

ٔ
 .326صا
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ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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��ا مفهوم متحرّ 
ّ
��    ك يتغّ�� من مجتمع إ�� آخر، ولكنّ العروي يضبط لنا مستو�ات لهذا المفهوم يمكن أن نرت

   .ما ي��

ع�� وجود دستور يضمن المساواة ب�ن مواطن�ن و�حدّد وظائف    ديمقراطي يقوميا��ي: نظام  النّظام السّ   -

الدّولة و�ح�ي حقوق الإ�سان و�ضمن ا�حرّ�ات الأساسيّة كحرّ�ة المعتقد وحرّ�ة التّعب�� عن الرّأي وحرّ�ة  

الدّستورّ�ة   المؤسّسات   �� م�وّناتھ  ب�ن  الفيصل  �عدّدي،  نظام  هو  النّظام  وهذا  السيا��ي.  التّنظيم 

 ة.  والقانونيّ 

الانفتاح أي ما �عرف باقتصاد السّوق، وهو نظام �عتمد  أهو نظام يقوم ع�� مبد  الاقتصاديّ:النّظام  -

و�دفعها   الاقتصاديّة  للمؤسّسات  تنافسيّة  قدرات  يتيح  بما  المسبقة.  وال��مجة  والتّخطيط  الإنتاج  ع�� 

 لتحس�ن الإنتاج بصفة مستمرّة.  

النّظام التّعلي�ي: يختلف التّعليم �� مفهوم الدّولة ا�حديث عن التّعليم التقليدي. فالتّعليم ا�حديث    -

جھ إ�� ا�جالات العمليّة التّطبيقيّة ال�ي تخدم المشروع الاقتصاديّ 
ّ
ص العلم من السّلطة الكهنوتيّة وات

ّ
  خل

 للدّولة.  

الدّولة    مفهوم  تطوّر  ممارستھ  لقد  وطرق  أش�الھ  أنّ وتلوّنت  تأسسھ    غ�� 
ّ
�انت    ظل فإذا  مش��كة، 

إ�غلز    دعادة وا�خ��، ف�ي �� الفلسفة ا�حديثة عنالأخلاق والفضائل عند أفلاطون وأرسطو �� العدالة والسّ 

أو ماكس   الدّ   في�� وفلاسفة وماركس  الذي يضمن  العقد الاجتما��  السّ يمقراطيّ الأنوار �� ذاك  ة  ياسيّ ة 

الاجتماعيّ  والرّ والعدالة  أوَ فاهيّ ة  الاقتصاديّة.  الغائيّ   ة   �� المقاصد  هذه  الفلسفة  ليست  �انت  ال�ي  ات 

إ�ّ الكلاسيكيّ  الأثي�ي؟  ا�جتمع   �� إ�� تحقيقها  ة تحاول تحقيقها  الطر�ق  أنّ  المقاصد و�بدو  بالفعل ذات  �ا 

مد�يّ  �ائن  الإ�سان  فمادام     اجتما��ّ   واحد. 
ّ
تتطل الاجتماع  خصائص  فإنّ  قواه  بطبعھ،   �� الاعتدال  ب 

 غضبيّ الناطقة وال
ّ

 العقل، أو  لا يحقّق و  .هوانيّة ح�ى لا يقع التعدّي ع�� حقوق الغ��ة والش
ّ
هذا الاعتدال إلا

ة  فوس إ�� ا�خ�� بما يملك من قوّ ا�حاكم الفيلسوف الذي يراه أفلاطون "القادر ع�� قيادة النّ أو  ا�حكمة،  

 ُ� ھ قائد وطبيب معا" الإدراك ومعرفة كيف 
ّ
إن الناس ع�� أسس حكيمة.  أو    و���دّد مفهوم  ،1ساس  العقل 

السّ  العروي ياسيّ ا�حكمة  عبد الله  تقوم    ،ة عند  الدّ إذ   �� ثلاثة  أقانيم  ا�حديثة عنده ع��  أو  الدّولة  ولة 

 .2لطة وا�حرّ�ة والعقلانيّة" السّ 

السّ   ا�جانب  العقلانية  �ع�ي  إذ  يا��يّ ولا  الميدان    فقط،   �� العقلانيّة  ص 
ّ

أ�خ أن  أر�د  لا  فأنا  يقول" 

العقلانيّ   ،السّيا��ي إنّ  العقلانيّ بل  �ع�ي كذلك  المساواة الاجتماعيّ ة الاجتماعيّ ة  أي تحقيق    والعقلانيّةة  ة 

 ات ا�حديثة بالتّ �عرف �� الأدبيّ   الاقتصاديّة ال�ي
ّ
ة بمع�ى  الأخلاقيّ ة  ال��بو�ّ   ة. والعقلانيّ 3�وة" وزيع العادل لل�

 إذن    .اس قيما وسلو�ا وتر�ية�شر الفضائل ب�ن النّ 
ّ
هل انطلقنا من مدينة    ،ساؤل �� هذا المستوى يحقّ لنا الت

 
فلاطون، المرجع السابق، ص -1

ٔ
  18ا

  67مرجع سابق، صالعروي، مفهوم الدولة  عبد الله انظر، -2
فاق عدد  والديمقراطية،عبد الله العروي، التحديث  -3

ٓ
 . 160ص 1992سنة  4-3حوار/ مجلة ا



 كمال بالهادي  د.  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــالقديم    الإسلاميّ   السياسيّ مفهوم الدولة في الفكر  
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فاضلة؟ دولة  إ��  لنصل     فاضلة 
ّ
الث تكن  لم  المسار  هذا  الإسلاميّ إنّ  السّ قافة  فالفكر  عنھ،  غائبة  يا��ي  ة 

السّ   الإسلاميّ  الموروثات  مع  تفاعل   ياسيّ القديم، 
ّ
الث وطبيعة  يتما�ىى  �ان  ما  م��ا  وأخذ  القديمة  قافة  ة 

 ة القائمة.  ار�خيّ وا�حقبة التّ 

 :ةة الإسلامیّ قافة العربیّ ة في الثّ ولة السلطانیّ مفھوم الدّ  -2-3
تحقّق    دولة  بناء  ع��  تقوم  سياسيّة  رسالة  يحمل  �ان  جوهره   �� الإسلام  أنّ  إ��  الآراء  من  كث��  تنحو 

ا�حكم وطرق �شكيل    ونجدعادة للإ�سان  العدالة والسّ  القرآنية نصوصا وا�حة تحدّد طبيعة  �� الآيات 

 الدّولة وتنظيم العلاقات ب�ن أفرادها.  

ھ اصطفى خ�� عباده ليضع أسس    .1الله ترجع الأمور"   و���ورغم أنّ الله "لھ ملك السماوات والأرض  
ّ
فإن

سول  ة ال�ي سبق��ا تار�خيّا. فالرّ ياسيّ تختلف عن �لّ الأنظمة السّ   الإسلام، ال�يين ا�جديد وأسس دولة  الدّ 

ما �عث للنّ 
ّ
لم و�حقّ  إن

ّ
ا أنزلنا عليك الكتاب با�حقّ لتحكم ب�ن    ا�حقّ.اس ل��فع الظ

ّ
  النّاس بما يقول �عا��" إن

الله"  جاؤوك    .2أمرك  فإن   " أيضا  بي��مو�قول  يحبّ    فاحكم  الله  إنّ  بالقسط  بي��م  فاحكم  حكمت  و�ن 

تان �� نّ ا�حقّ والعدل هما قيمتان مركز�ّ أالعادل، ومع�ى هذا    العر�يّة هواللغة    والمقسط ��  .3المقسط�ن" 

الدّ   القرآ�ي �حفظصّ  النّ   �� القيم الأخلاقيّ كرامة الإ�سان ولتحقيق سعادتھ  والآخرة. وهذه  ال�ي  نيا  ة �� 

 
ّ
الت ذلك  ستحكم  �عد  الدولة  لمفهوم  التّ   -شريع  يقع  لم  �املةو�ن  بصورة  هذه  و�تشدّ   -طبيق   �� القرآن  د 

 الدّ 
ّ
 . 4الم�ن والفاسق�نعائم ويعت�� أنّ من لا يحكم ��ا فهو من فئة ال�افر�ن والظ

الرّ   فيمنولذلك اختلفت الآراء   إذ انطلق ا�جدل حول منصب  يحقّ لھ قيادة المسلم�ن منذ وفاة  سول 

ة �� بوّ خلافة النّ   �ستحقّ   والسّيا��ي فيمني�ي  قيفة، وتمركز ا�جدل الدّ حادثة السّ   ا�خلافة منذالإمامة أو  

يقول ابن خلدون ��    . عادة المطلقةوليقود الأفراد/ المواطن�ن لتحقيق السّ   .5نيا" ين وسياسة الدّ "حراسة الدّ 

ة الشر�� �� مصا�حهم الأخرو�ّ   حديثھ عن وظائف ا�حاكم أو الإمام بضرورة "حمل ال�افة ع�� مقت�ىى الأمر

ل هذا المنصب6اجعة إل��ا" ة الرّ نيو�ّ والدّ 
ّ
محور ا�جدل ب�ن الفرق    ،أي منصب ا�خلافة أو الإمامة  ،. وقد مث

   ة ع�� تار�خها والمذاهب الإسلاميّ 
ّ
  مازال إ�� يومنا محلّ نّ هذا المنصب  إواب إن قلنا  و�ل ولن نجانب الصّ الط

الذي لم يخل هو الآخر    -اشدةو��اية عهد ا�خلافة الرّ   سول جدل وخلافات. ولعلّ �عاقب الدّول منذ وفاة الرّ 

.  يا��يّ ومنذ الفتنة، هو أفضل دليل ع�� أنّ حدّة ا�خلاف حول هذا المنصب السّ   –ة  من صراعات سياسيّ 

�ا حاملة لواء  أ�ّ   مذهبو فرقة    �لّ و لاط�ن،  دو�لات الموا�� والسّ   و�عدهما  والعباسيّةة الدولة الأمو�ّ   وقد ادّعت

 
ن كريم، سورة الملك  -1

ٓ
ية قرا

ٓ
 . 1الا

ية  -2
ٓ
ن كريم، سورة النّساء، الا

ٓ
 . 105قرا

ن  -3
ٓ
ية  كريم، سورةقرا

ٓ
 .42المائدة، الا

يات  -4
ٓ
ن الكريم، سورة المائدة الا

ٓ
 . 47و   45و  44انظر القرا

حكام السلطانية والولايات الدينية، بيروت، المكـتبة  ابو الحسن علي بن محمّد -5
ٔ
بن حبيب البصري البغدادي الماوردي، الا

  .13ص ،2003المصرية، 
 . 211صعبد الرحمان بن خلدون، المقدّمة بيروت دار المعارف، الطبعة العاشرة دون تاريخ  -6
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ّ
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عن    عّ��ت  ظهرت،حركة سياسية جديدة    �لّ و   .نياين وسياسة الدّ �ا الكفيلة بحراسة الدّ والعدل وأ�ّ   ا�حقّ 

الدّ  لانحراف   رفضها 
ّ

الش تطبيق  عن  القرآن.ولة  بھ  أمر  الذي  الإلا��  للانحراف    رع  رفض  عن  �عب��  و�� 

الفقھ وفلاسفة    والاقتصاديّ   والاجتما��ّ   يا��يّ السّ   من علماء 
ّ
الرعيّة، "ولهذا نجد كلا �� حقّ  ام 

ّ
من ا�ح�

و��ا رأس الفضائل و�رون أنّ العدل هو القاسم المش��ك ��  المسلم�ن يرومون بناء المدينة الفاضلة ال�ي �عدّ 

المنصف ل�ل أفراد ا�جتمع. أيّا �ان عملھ أو  و�رون �� العدل إطاعة القانون الشامل  بناء ا�جتمع الفاضل،

تھ المت�املة معيشيّا  ة �� ذلك ا�جتمع إذ �شعر �لّ فرد من ا�جماعة بإ�سانيّ مرتبتھ الاجتماعيّة والسّياسيّ 

وثقافيّ واجتماعيّ  الدّ   فيماوسنعرض    .1ا" ا  لمفهوم  نموذج�ن  و�إيجاز  الإسلامي��   �� ل هو �حيفة  الأوّ ،  ولة 

ولة كما وردت �� الأح�ام  والثا�ي مظاهر الدّ   الرّسول،المدينة وال�ي عرفت �� ما �عد بأ��ا أول دستور لدولة  

   للماوردي. ة السلطانيّ 

 :�حيفة المدينة --أ 

م من خلالها النّ�يّ ولة الإسلاميّ �عدّ هذه الوثيقة بمثابة أوّل دستور للدّ 
ّ
علاقة    يا��يّ القائد السّ   / ة، نظ

 ياسة جوانب مهمّة من أر�ان هذه الدّولة.  ولة، و�ذكر أر�ون �� كتابھ الإسلام الأخلاق والسّ بالدّ  المواطن�ن

السّ   -    لطة:طبيعة 
ّ

بالش مقيّدة  سلطة   �� �� القرآنية  فالأح�ام  وقواني��ا،  أح�امها   �� الإسلامية  ريعة 

 لطة، و�� سلطة مقيّدة باح��ام حقوق الإ�سان �� عقيدتھ خاصّة. ا�حكم الفيصل و�� الموجب للسّ 

: حدّدت الوثيقة حدود الأمّة �� دول��ا ا�جديدة بحدود أرا��ي جماعا��ا، ف�ي �حيفة  الاجتماع البشريّ   -

ة والذين رغبوا ��  المدينة بمع�ى أنّ تلك الوثيقة ��مّ فقط الأفراد الذين �عيشون �� تلك المنطقة ا�جغرافيّ 

الانضمام إ�� سلط��ا. وتضمن الوثيقة المساواة ب�ن ال��ود والمسلم�ن ما داموا مل��م�ن بالعيش تحت سقف  

   ولة.هذه الدّ 

الدّ   - وظائفوظائف  تحديد  أر�ون  يواصل  وذلك  الدّ   ولة:  لرعاياها  الأمن  توف��  بمهامّ  ا�حمّديّة  ولة 

ة �� حالات ا�حرب والدّفاع قبل  اخ�� وا�خار��، وتوزيع الأعباء الماليّ بالال��ام بوحدة المسؤولية �� الأمن�ن الدّ 

 . 2ت�و�ن ا�خز�نة المش��كة للدّولة وتنظيم العلاقات ب�ن الأفراد ومنع التظالم والمعاقبة عليھ 

 :كتاب الأح�ام السلطانيّة -ب

 
ّ

  م��ا نصيحة الملوك وقوان�ن الوزارة وسياسة الملك   يا��يّ أن السّ كتب الماوردي عدة مؤلفات تخصّ الش

 السّ   والأح�ام�� أخلاق الملك وسياسة الملك    و�سهيل النظر
ّ
مفهوم    ف عنده لرصدلطانية الذي نر�د التوق

ل رمز الواقعيّ  الإسلاميّ  يا��يّ ولة �� الفكر السّ الدّ 
ّ
  .3ة �� زمنھ ياسيّ ة السّ القديم خاصّة أن الماوردي يمث

بمع�ى أنّ الإمام أوا�خليفة يجب    ا"،ا�حكم يجب أن ي�ون "ديمقراطيّ   لطة: يرى الماوردي أنّ طبيعة السّ   -

�عقد البيعة    صا�حا للأمانة فلا يجوز أن ينفرد   العهد  والعقد ح�ى و�ن �ان و��ّ   أن يقع اختياره من أهل ا�حلّ 

 
 . 426علي عبد الله الجباوي، الفكر الإنثروبولوجي في التراث الفكري العربي، منشورات اتحاد الكـتاب العرب، ص -1
خلاق  -2

ٔ
ركون، في كـتاب الإسلام الا

ٔ
نظر محمّد ا

ُ
  1990معهد الإنماء العربي باريس وبيروت  اليونسكو، منشورات والسياسة،ا

حمد راشد العبار، المرجع نفسه  -3
ٔ
 .283صموزة ا
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معقودة �شروط عديدة �� "العدالة    والإمامة  .1ى �شاور فيھ أهل الاختيار ف��ونھ أهلا لها لولد ولا لوالد ح�ّ 

 والعلم وسلامة ا�حواس وسلامة الأعضاء والرّ 
ّ

 أي المف�ىي إ�� سياسة الش
ّ

سب رعيّة وال�
ّ
. والغاية  2جاعة و الن

إصلاح  �� الشروط  هذه  النّ   من  و�صلاح  السّ ا�حاكم  الماورديّ   يا��يّ ظام  لاحظ  أن  تلك  �عد  عن    انحرافا 

 
ّ

 روط، لذلك ضبط  الش
ّ

   روط ال�ي تفسد الإمامةالش
ّ

هوة والانقياد  و�� "ا�جرح �� عدالة الإمام، والفسق والش

   هذه الشروط  وي�حب الماوردي  .3للهوى والنّقص �� بدنھ" 
ّ
ون  مجتمعة ع�� أهل ا�حلّ والعقد الذين يتول

 ، لاختيار ا�حاكم الأفضل والأعدل والأص�ح للأمّة.  4أي والعلم" متع "بالعدل والرّ فهم عل��م التّ  ،�عي�ن الإمام

وظائفها ��    لطان فإنّ ولة �ع�ي السّ أنّ الدّ   قليديّ ولة التّ إذا ما اعت��نا �� نظام الدّ   �� وظائف الدّولة:  -

 وظائفھ �� حقيقة الأمر و�ضبطها الماوردي �� عشر وظائف: 

الدّ   - والضّ حفظ  المستقرّة  أصولھ  ع��  الدّ ين  فحراسة  المنحرف�ن،  المبتدعة  أيدي  ع��  �لّ رب  من    ين 

 
ّ

  ة وظائفھ و�طر�قة عادلة.ة ال�ي يمكنھ ��ا ممارسة بقيّ ئيسيّ وائب �� الوظيفة الرّ الش

تنفيذ الأح�ام ب�ن المتشاجر�ن حّ�ى �عمّ النّصفة (العدل)، فلا يتعدّى ظالم ولا يضعف مظلوم و��   -

 قانونيّة قضائيّة الهدف م��ا تحقيق المساواة ب�ن الرّعيّة.    وظيفة

 حماية البيضة (ا�جماعة) والذبّ عن ا�حر�م و�� وظيفة دفاعيّة تجعل الفرد آمنا ع�� نفسھ وأموالھ.  -

ابقة �� حرمة الله وتحفظ حقوق عباده وتدخل هذه الوظيفة مع الوظيفة السّ   إقامة ا�حدود لتصان   -

 إطار إقرار الأمن الداخ��. 

-  
ّ
 عوة للسلم.وجهاد من عاند الإسلام �عد الدّ  غور تحص�ن الث

�� بيت    دقات وتقدير العطايا وما �ستحقّ ة مثل جباية الفيء والصّ ة والاجتماعيّ الوظائف الاقتصاديّ   -

غ�� من  الأعمال    المال  لت�ون  بمهامّھ  القيام   �� ليعاضدوه  ة 
ّ
وولا وعمّال  وزراء  من  الأمناء  واستكفاء  تقت�� 

 مضبوطة والأموال محفوظة. 

-  
ّ
ةأن يتو�

ّ
 .5� بنفسھ مشارفة الأمور وتصفّح الأحوال لي��ض �سياسة الأمور وحراسة المل

قد    �لّ وظائف السلطة أو ا�حاكم �� مكرّسة �خدمة الفرد/ الإ�سان المسلم فمادام الن�ي  وهكذا فإنّ 

�� ش�ل    ة وذلكاميّ سالة السّ بخلفائھ أن يواصلوا تلك الرّ   لإحقاق ا�حقّ وترسيخ العدل، فأحرى   جاء برسالة

 سات مختلفة.  مؤسّ  تقوم ع�� جهود دولة

 ولة أجهزة أخرى  ولة فإنّ لهذه الدّ ا�خليفة هو رأس الدّ   أجهزة الدّولة: إذا �ان الإمام أو   -
ّ
� تحقيق  تتو�

 غائيّات الدّولة.  

 
حكام  -1

ٔ
 .19ص السلطانية،الماوردي، الا

 . 14الماوردي، المرجع نفسه ص -2
 .30و  28الماوردي، المرجع نفسه ص -3
 . 14ص ،المرجع نفسه -4
 .26و  25ص الماوردي، المرجع نفسه -5
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-   
ّ

 مجلس الش
ّ

ورى �� أساس ا�حكم �� الإسلام ومصادرها القرآن والسنّة و�جماع أهل ا�حلّ ورى: الش

   أو  والعقد، فإذا �ان هؤلاء هم الذين يتولون اختيار
ّ
خاذ القرارات  انتخاب "الإمام" فهم أيضا �ساهمون �� ات

 مص�حة الأمة.   ال�ي ��مّ 

التّ السّ   - ��نفيذيّ لطة  والعمّ   ة:  والأمراء  التّ الوزارات  وزارة  نوعان  فالوزارة  التّ ال  ووزارة  نفيذ،  فو�ض 

 دب�� والصنّ ل �ساهم �� التّ فالصّنف الأوّ 
ّ
 ف الث

ّ
  � تنفيذ الأوامر والقرارات و�ضع الماوردي شروطا لا ا�ي يتو�

 
ّ
 � هذا المنصب م��ا الكفاءة والعلم والعفّة  تقلّ صرامة لتو�

ّ
روط أيضا ع�� الأمراء  والأمانة وتنطبق هذه الش

 والعمّال.  

عيف إضافة إ��  والضّ   لطة القضائيّة: ت��ض بوظيفة فضّ الن�اعات وتحقيق المساواة ب�ن القويّ السّ   -

 ة أخرى ويش��ط �� أهل القضاء العقل والرّ وظائف اجتماعيّ 
ّ

 .1�اء والعدالةأي والفطنة والذ

  الدّواو�ن:  -
ّ
 �� مختلف الإدارات ال�ي تتو�

ّ
  ولة كديوان المظالم وديوان ا�حجّ لشؤون الدّ  سي�� اليوميّ � الت

 . اجتما��ّ و   واقتصاديّ  قانو�يّ و  و�� أجهزة تتفرّع وظائفها ب�ن ما هو أم�يّ  و�يت مال المسلم�ن

قد استمدّ مقوّماتھ من    قليديّ التّ   الإسلاميّ   يا��يّ الفكر السّ   نلاحظھ �� خاتمة هذا المبحث، أنّ   والذي 

 
ّ

ياسيّة  ة ال�ي جاءت برسالة شاملة ��دف إ�� تحقيق صلاح الفرد والأمّة، ولكنّ الأحداث السّ ريعة الإسلاميّ الش

التّ  ال�ي شهدها  �غلب ع�� المصا�ح الأخرو�ّ   ار�خ الإسلاميّ ا�خط��ة  الدنيوّ�ة  الأمّ جعلت المصا�ح  ة  ة و�شهد 

ا�� تمّ العدول عن شروط الإمامة ا�حقّة إ�� العصبيّة القبليّة يقول ابن خلدون  ا خط��ا. و�التّ انحرافا سياسيّ 

ين مذاهبھ وا�جري ع��  �� المقدّمة" فقد رأيت كيف صار الأمر إ�� الملك و�قيت معا�ي ا�خلافة من تحرّي الدّ 

 �� الوازع الذي �ان دينيّ م��اج ا�حقّ، ولم يظهر التّ 
ّ
  فا، وهكذا �ان الأمر لعهد ا ثم انقلب عصبيّة وسيغّ�� إلا

 اسمها. وصار  ل من خلفاء ب�ي العباس إ�� الرّ معاو�ة والأمو��ن والقدر الأوّ 
ّ
شيد ثم ذهبت ا�خلافة ولم يبق إلا

التّ  طبيعة  وجرت  بحتا  مل�ا  واستعملتالأمر  غاي��ا  إ��  الشهوات    غلب   �� ب 
ّ
والتقل القهر  من  أغراضها   ��

�ان هناك من يحاول العودة إ��    وكما �ان هناك من الفقهاء من ي�ّ�ر هذا "الانحراف السيا��ي"  .2والملاذ" 

  لها من ال�جم ما �ان للفارا�ي ليتخيّ   ة ال�املة"مجتمع المدينة الفاضلة والإ�سانيّ   الأصول فالدّعوة مثلا إ��

 ومتجذرا  يا��يّ والسّ   المعي��يّ   والقهر  والظلم الاجتما��ّ   لو لم يكن ا�جهل والفو�ىى والفرديّة
ّ
�� البناء    حالا

 .3"ال�ي عا�شها وعاي��ا بنظره الاجتما��ّ  ةالإسلاميّ  ل�لّ من ا�جتمعات العر�يّة الاجتما��ّ 

  يا��يّ ة جديدة تقطع مع الواقع السّ ة سياسيّ ة، �شتغل ع�� صياغة نظر�ّ ولقد �انت الفلسفة الإسلاميّ 

 لتعود بالأمّ 
ّ
بقة الأس�ى �� الإ�سان و�� القوة

ّ
 بالط

ّ
ة ولا  العقليّ   ة إ�� صفاء رسال��ا الأو�� وذلك لا ي�ون إلا

 
ّ
 بنخبة ا�جتمع وهم الفلاسفة.  يتأ�

ّ
 ى ذلك إلا

 
 . 81الماوردي، المرجع نفسه ص -1
 .230ص ،ابن خلدون، المرجع نفسه -2
 . 390علي عبد الله البجاوي، المرجع نفسه، ص -3
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 المسلمین: ولة عند الفلاسفة  الدّ  مفهوم  -3

لدى الفلاسفة   عوة للمدينة الفاضلة لم تكن مجرّد ترف فكريّ ل إ�� أنّ الدّ الأوّ  ان��ينا �� خاتمة العنصر 

ما �� احتجاج فكريّ 
ّ
ائد الذي لم يبق من ا�خلافة ا�حقّة فيھ سوى رسمها كما ذكر ابن  ع�� الوضع السّ   و�ن

   يا��يّ خلدون. وهذا الانز�اح السّ 
ّ
 الموسوم بالل

ّ
ب، هو عودة إ�� عصر  هوات والعصبيّة القبليّة والتّ ذة والش

ّ
غل

حمو�ي �� مقالھ "المدينة ا�جاهلة عند الفارا�ي، إذ يقول" و�ذا أردنا  ة كما يرى ذلك الأستاذ محمّد الرّ ا�جاهليّ 

وجدناها   ا�جاهلة  المدينة  أهل  سمات  أهمّ  �ستخلص  أ��ّ   فيماأن  وأ�ّ ي��:  اضطرارا   
ّ
إلا يجتمعون  لا  �م  م 

جهلهم  مقتصرون ع�� الضروري �� حيا��م وأنّ غايا��م �� غايات ��يميّة وأنّ �لّ الذي هم فيھ هو سبب  

رق المؤدّية لها، و�� ذات سمات ا�جاهلي�ن �� النّ السّ 
ّ
  مقصد عن    . و�بدو أنّ البحث1" صّ القرآ�يّ عادة والط

 صوص الفلسفيّ عادة هو غاية النّ السّ 
ّ
فا�حديث عن مفاهيم العقل والعدل    ة،قافة الإسلاميّ ة الأو�� �� الث

ة وجود الله/الرقيب �� الوقت الذي  عند الكندي أو الفارا�ي وابن سينا هو �� ا�حقيقة تثبيت فكرة استمرار�ّ 

د أن الناس أفرادا ودولا قد �سوا وجود هذا الرّ 
ّ

قيب و�سوا أن الغاية  شابت فيھ أفعال المسلم�ن شوائب تؤك

الأخرو�ّ  المصا�ح   �� إنما  أفعالهم  الدّ من  المصا�ح  قبل  ��اجمة  الذين  هم  وهؤلاء  قائلا    الكنديّ   همنيو�ة. 

سمون بالنّظر �� دهرنا من أهل الغر�ة عن ا�حقّ 
ّ
و�ن توّجوا بتيجان ا�حقّ من غ�� استحقاق لضيق    "المت

 
ّ
   ة معرف��م بما �ستحقّ ذو ا�جلالة ��فط��م عن أساليب ا�حقّ وقل

ّ
املة  الرّأي والاج��اد �� الأنفاع العامّة الش

الفلاسفة لنظرّ�ة    لقد دعا.  2ة ال�ي قصروا عن نبلها بموضع الأعداء" �سانيّ الإلهم. ووضعهم ذوي الفضائل  

 وما �� وظائفها ومقاصدها؟    الفلاسفة؟  عندفما �� طبيعة الدّولة    ،ع�� واقع غ�� سليم  ردّافسلفية جديدة  

 : في طبیعة دولة الفلاسفة -3-1
ياسة وهاتان القيمتان تتلازمان �� البناء  �ط ب�ن الأخلاق والسّ مفهوم الدولة عند الفلاسفة ع�� الرّ   يرتكز

القاسم المش��ك    لوا إليھ من تقسيم للعلوم. إذ نجد أنّ توصّ   فيماالمعر�� عند الكندي والفارا�ي وابن سينا.  

ة  دينيّ   اقسّم العلوم نوع�ن علوم  ياسة والأخلاق ضمن باب العلوم العمليّة. فالكنديّ بي��م هو تصنيفهم للسّ 

ياسة �� باب العلوم العمليّة. وكذلك فعل الفارا�ي عند تقسيم العلوم �ضع الأخلاق والسّ و  ،ةإ�سانيّ   ا وعلوم

ھ يقسّم الفلسفةياسة وعلم الأخلاق. أمّ إ�� علوم فلسفية عمليّة نجد ف��ا علم السّ 
ّ
إ�� علوم    ا ابن سينا فإن

فا  و�خوان الصّ   و�ع�� لدى ا�خوارزميّ   .3المدينة." ة نجد ف��ا علم الأخلاق وعلم تدب�� المن�ل وعلم تدب��  عمليّ 

والسّ  الأخلاق  ب�ن  الصّ ياسيّ مزاوجة  إخوان  أنّ  ح�ى  العلومة  "أشرف  السياسة  علم  أن  �عت��ون  لأ��م    فا 

 .4صلاح الموجودات و�بقا��ا ع�� أفضل ا�حالات وأتمّ الغايات"  جعلوا غايتھ

 
 . 111ص، 2007، سنة 200-199محمّد الرحموني، المدينة الجاهلة عند الفارابي، الكراسات التونسية، العدد  -1
بو علي يوسف يعقوب بن إسحاق  ،الكندي -2

ٔ
بو ريدة ،ا

ٔ
 ،القاهرة الطبعة الثانية  ،رسائل الكندي الفلسفية، تحقيق محمد الهادي ا

 . 104ص
 . 47ص،  1999دار الطليعة، سنة  ،علي عباس مراد، دولة الشريعة، قراءة في جدلية الدين والسياسية عند ابن سينا، بيروت -3
ول،  -4

ٔ
 . 314صإخوان الصفا، رسائل إخوان الصفا، الجزء الا
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ة بالفعل مهيّئة  فس الإ�سانيّ العلوم مش��كة �� منفعة واحدة، �� تحصيل كمال النّ   و�رى ابن سينا "أنّ 

ة عادة �� المرتكزات ال�ي تقوم عل��ا نظر�ّ �ط ب�ن الأفعال والأخلاق والسّ وهذا الرّ   .1ة" عادة الأخرو�ّ إيّاها للسّ 

  ولا ��يء غ��ه. ولكنّ   ياسة أخلاق أو لا ت�ون وأفعال تروم ا�حقّ ة فالسّ ة الإسلاميّ ياسيّ ولة �� الفلسفة السّ الدّ 

الإ�سان بمفرده لا�ستطيع تحصيل كمالاتھ    قها بمفرده "ذلك أنّ كمال هذه المقاصد لا يمكن للفرد أن يحقّ 

ن من بلوغ الكمال الذي بھ ت�ون السّ 
ّ

نيا  عادة الدّ بنفسھ ومن ثمّ يحتاج إ�� معاونة أناس آخر�ن، ل�ي يتمك

د أحد    .2خرة" عادة القصوى �� ا�حياة الآ �� ا�حياة الأو�� والسّ 
ّ

سس دولة الفلاسفة وهو  أوهذا القول يؤك

 ي��.  فيماالذي نتناولھ  ضرورة الاجتماع الإ�سا�يّ 

 : �� ضرورة الاجتماع الإ�سا�يّ  –أ 

حاجيّ   �عت�� �ل  توف��  ع��  القادر  غ��  الوحيد  ا�خلوق  هو  الإ�سان  أنّ  بحثنا،  موضوع  اتھ  الفلاسفة 

بما    ى يقوم �لّ فرد �امل ب�ن أفراده ح�ّ ا�حاجة لأخيھ الإ�سان. وأساس ا�جتمع هو التّ بمفرده، ولذلك �انت  

   ،عليھ من واجبات تجاه ا�جموعة
ّ
 تّ الو   و�� للفرد �خدمة ا�جموعةوالانخراط الط

ّ
فس  ص من شوائب النّ خل

الإ�سا�يّ �الأنانيّ  الاجتماع  بقيمة  لها  ة وو��  يتمّ  أن  يمكن  ال�ي لا  الأنواع  والإ�سان من   " الفارا�ي  و�قول   .

 باجتماع جماعات م��ا كث��ة �� مسكن واحد" الضّ 
ّ
ونجده    .3روري من أمورها ولا تنال الأفضل من أحوالها إلا

 ذات الرّ   يردّد
ّ
ھ محتاج �� قوامھ و�� أن يبلغ أفضل  أي �� موضع آخر " ف�لّ واحد من الناس مفطور ع�� أن

 
ّ
واحد   هو وحده، بل يحتاج، بل يحتاج إ�� قوم يقوم لھ �لّ   ي قوم ��ا �لهاكمالاتھ إ�� أشياء كث��ة لا يمكنھ أ�

د  .4م��مك ���يء مما يحتاجھ و�لّ واحد من �لّ واحد ��ذا ا�حال" 
ّ

أنّ الإ�سان مد�ي    و�� هذين القول�ن ما يؤك

ھ لا �ستطيع الاستغناء عن أخيھ الإ�سان عظم شأنھ أو  
ّ
   ،صغربالطبع، وأن

ّ
  يفارق مرتبة ا�حيوان ھ لا  بل إن

 
ّ
بأن ا�حيوانات  سائر  يفارق  "فالإ�سان  ابن سينا  رأي  الاجتماع ع��  ��ذا   

ّ
انفرد  إلا لو  معيشتھ  يحسن  لا  ھ 

 
ّ
 .5ات حاجتھ" � تدب�� أمره من غ�� شر�ك �عاونھ ع�� ضرور�ّ �خصا واحدا يتو�

الإ�سا�يّ   �عدّ  المنطلقات  الاجتماع  هذه  الكمال    من  ولبلوغ  الإ�سان  بقاء  لاستمرار  حياتية  ضرورة 

 يات جملة من النتائج:  والفضائل. و�مكننا أن �ستخلص من هذه التحدّ 

المنطق يفرض أن ي�ون    * إذا �ان الاجتماع ضرورة لا غ�ى ع��ا، و�ذا �ان �ل فرد ي��ض بوظيفة ما، فإنّ 

الاجتماعيّ  القيمة   �� متساو�ن  الاجتماع  ذلك  م�ّ�رأفراد  لا  أنھ  فلاسفتنا  لدى  �ع�ي  وهذا  الم�انة،  و��    ة 

 لتفضيل فرد ع�� فرد �� المدينة الفاضلة. وهذا يحقّق مبدأي العدالة والمساواة.  

 
 .17ص 1ابن سينا، الشفاء، الإلهيات، جزء  -1
حمد صقر، نظرية الدولة عند الفارابي، -2

ٔ
 .14، ص1989مصر، مكـتبة الجلاء الجديدة  مصطفى سيّد ا

بو نصر، كـتاب السياسة المدنيّة، بيروت، المطبعة الكاثوليكيّة، تحقيق فوزي مثري نجار، ص -3
ٔ
 .  69الفارابي، ا

 المرجع السّابق، الصفحة نفسها.   -4
 . 441ص ،2ج الإلهيات،ابن سينا، الشّفاء،  -5
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 * النّ 
ّ
  بدل علاقات  �امل والتّعاون ب�ن أفرادهل إل��ا �� أنّ هذا الاجتماع يفرض التّ ة ال�ي نتوصّ انيّ تيجة الث

ب �� اجتماعات العداء والتّ 
ّ
الفاسقة أو المدينة الضّالة، و�� هذا الاجتماع الفاضل تكتمل  خرى �المدينة أغل

 فعالا. أو  فضائل الإ�سان نفسا

ص ابن سينا  *  
ّ

شروط هذا الاجتماع الفاضل، �� قولھ" إذا �ان هذا ظاهرا فلا بدّ �� وجود الإ�سان  ي�خ

 بمعاملة، كما لابدّ �� ذلك من سائر الأسباب ال�ي ت�ون لھ. ولابدّ ��  
ّ
و�قائھ من مشاركة، ولا تتمّ المشاركة إلا

. و�فهم من هذا القول أنّ الاجتماع الإ�سا�ي  1المعاملة من سنّة وعدل ولابدّ للسنّة والعدل من سانّ ومعدّل" 

ساس ذلك حسب ابن سينا هو  أيحتاج إ�� شروط ح�ى ي�ون اجتماعا فاضلا، و   فضلا عن �ونھ ضروريّ 

والنّ (السّنّةالنّظام   أفراده  ب�ن  والعدل  "ا�خ��)  لأنّ  المدينة   
ّ
إلا تحققهما  لا  والعدل  والكمال    ظام  الأفضل 

 
ّ
 نظام حكم أو رئيس المدينة الفاضلة الذي لا  2ما يُنال أوّلا بالمدينة" الأق�ىى إن

ّ
. وهذه المقاصد لايحقّقها إلا

النّ  لأنّ  حكيما  فيلسوفا  أو  نبيّا   
ّ
إلا وعلم    �يّ ي�ون  الر�و�يّة،  علم  بحقائقها  الأشياء  علم  قد  الفيلسوف  أو 

والسّ  نافع  �لّ  علم  وجملة  الفضيلة  وعلم  إليھ" الوحدانيّة  الصّ   .3بيل  لقيادة  وهذه  تؤهّلھ  ال�ي   �� فات 

 ة. امّ عادة التّ ا�جماعة نحو السّ 

 : �� طبيعة ا�حكم –ب

إطار�ن أولهما أنّ  لا تخرج عن  والفارا�يّ  ياسية عند الكنديّ نقرّ بدءا أنّ طبيعة ا�حكم، �� الفلسفة السّ 

ة الوجود الأو��" وثان��ما أنّ ا�حكم يجب أن ي�ون مستندا    ،ا�حكم الأول والأخ�� هو � �� هذا ال�ون 
ّ
ھ "عل

ّ
لأن

آخر بمع�ى  العقل  بالعقلانيّ   إ��  موسوما  ي�ون  أن  يجب  ا�حكم  السّ فإنّ  الله  ة  عبد  ذلك  يرى  كما  ياسيّة 

العقل لأنّ  بالنّ   العروي،  �سموان  اللذان  وهما  والفضائل  الكمال  بلوغ  ع��  القادران  هما  فس  وا�حكمة 

 الإ�سانيّ 
ّ
�سلك نفسھ مسلك الاعتدال والعدل    ذان يحدّدان أخلاق الفرد، ح�ىة إ�� التشبّھ با� وهما الل

و�ذا ما نجح هذا الفرد �� تدب�� نفسھ وحكمها عند   ة أو الغضبيّةالعقليّة ع�� قوّتھ الشهوانيّ  و�سيطر قوّتھ

"ومن ملك نفسھ ملك المملكة    .4الكندي كمّل الله سعادتھ �� الدّار�ن وجعلھ من المقتدين بج�ي ثمر العقل" 

�� سياسة النّفس �حسن سياسة ا�جموعة، فإنّ السّياسة   . و�ذا �انت الغاية �� فلسفة الكنديّ 5العظ�ى" 

  . المرتكزة ع�� الأخلاق والعقل وطلب الفضائل لا يمكن أن ينفرد ��ا فرد واحد حّ�ى و�ن �ان فيلسوفا حكيما

،  �شار�يّ   اجتما��ّ   ا�حكم يصبح ذا طا�ع  فإنّ   ،رورةة هو اجتماع الضّ ياسيّ وما دام الاجتماع �� الفلسفة السّ 

وابن سينا أك�� ممّا �� عند الكندي إذ أنّ ا�حكم شورى، و�ن �ان هناك    طبيعة ا�حكم عند الفارا�ي  وتت�ح

بأولو�ّ  والسّ إقرار  المراتب  بقيّة  عن  الفاضلة  المدينة  رئيس  القوّة  ة  ع��  يقوم  ا�حكم  �ان  إن  لكن  لطات، 

القوّ العقليّ  ��ذه  فأو��  والاعتدال  قوّ ة  �ستد��  أن  ومنة  الت�امل  يحصل  ح�ى  أخرى  فإنّ    ة  المنطلق  هذا 

 
 الصفحة نفسها.  ،2ج الإلهيات،ابن سينا، الشّفاء،  -1
هل المدينة الفضالة -2

ٔ
راء ا

ٔ
 . 118صدار المشرق،  ،بيروت ،الفارابي ا

 .  104ص ،مرجع سبق ذكره ،الكندي، رسائل الكندي الفلسفيّة -3
ولى ،بيروت ،محمد عبد الرحمان مرحبا، الكندي فلسفة منتخبات -4

ٔ
 .131ص، 1985 منشورات عويدات، طبعة ا

 المرجع السابق، الصفحة نفسها.   -5



ة نقد وتنوير
ّ
ول(  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ةسادسالالسنة    -  الثاني والعشرونالعدد    -مجل

ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)355( 

  و�قول الفارا�ي" فإذا لم يوجد  ة �� طبيعة نظام ا�حكم عند الفلاسفة.يصبح ضرورة منطقيّ   ا�حكم ا�جما��ّ 

رائطإ�سان واحد اجتمعت فيھ هذه  
ّ

   ولكن وجد إثنان أحدهما  ،الش
ّ
ة �انا  ا�ي فيھ الشرائط الباقيّ حكيم والث

  و�ما   .1ؤساء الأفاضل" هما رئيس�ن �� هذه المدينة، فإذا تفرّقت هذه �� جماعة و�انوا متلائم�ن �انوا هم الرّ 

و�ما أنّ وجود إ�سان �امل هو �� نظر الفارا�ي    أنّ زمن الأنبياء قد ختم مع الن�ي محمّد ص�� الله عليھ وسلم،

 
ّ
 ب�ن احتمال التحقّق واحتمال الغياب، يبقى ا�خيار الث

ّ
ورى، هو ا�خيار الأمثل والأ�سب.  الث أي حكم الش

 ونجد أنّ ابن سينا يقرّ �عده بأهمّيّ 
ّ

ورى) تدب��ا وتنفيذا، لأنّ طر�ق صلاح الأمّة هو  ة هذا ا�حكم (حكم الش

ا ��جز فرد واحد مهما امتلك من خصال وفضيلة إدراكھ، يقول ابن سينا "و�جب أن يفوّض كث��ا من  ممّ 

. وهنا تكتمل صورة طبيعة  2حوال خصوصا من المعاملات إ�� الاج��اد و�جب أن يجعل ذلك لأهل المشورة" الأ 

ولكنّ هذا الملك لا يحكم بصفة    ،الملكفنظام ا�حكم يقوم ع�� رئيس قد ي�ون    ،ا�حكم �� دولة الفلاسفة

الدّولة. يقول مصطفى سيّد    ،استبداديّةمطلقة   �� هذه  الفرد  بالقانون والأخلاق و�مص�حة  بل هو مقيّد 

 نظام ا�حكم ف��ا نظام مل�يّ   ة أنّ أحمد صقر "والذي يبدو لنا إذا ما طبقنا هذه المعاي�� ع�� الدّولة الفارابيّ 

. و�ذا �انت هذه خصائص ا�حكم �� دولة الفلاسفة فإنھ يصبح من  3وليس نظاما ملكيا استبداديا"   اقانون

  .4عادة القصوى" ل أو السّ ھ ال�ي ست��ض بوظيفة تحقيق "الكمال الأوّ تالمهم معرفة أر�ان هذا ا�حكم وسلطا

 : �� صفات الرئيس –ت 

�سأل من يختار هذا    ،عادة المطلقةقبل أن ننظر �� صفات الرئيس الذي يقود المدينة الفاضلة إ�� السّ  

فات  الصّ   ى يقرّ لھ ا�حكم و�جدر بھ منصب القيادة، ثم ننظر �� أهمّ ح�ّ   ئيس؟ ومن ينظر �� صفاتھ وشأنھالرّ 

"الرّ  الكنديّ   ئيس"،ال�ي يضعها الفلاسفة لاختيار  السّ   للإجابة  ولو انطلقنا من  ؤال فقد لا نظفر  عن هذا 

ا�حكيم أو  الفيلسوف     بإجابة لأنّ 
ّ
الط لذلك فهو يصمت عن  هو  الأنبياء  ا�جتمع وهو ور�ث   �� الأر��  بقة 

 كيفيّ 
ّ
ھ �سكت  ة اختياره وكذلك يفعل الفارا�ي فرغم حديثھ المفصّل عن صفات رئيس المدينة الفاضلة، فإن

ئيس الذي لا يرأسھ أحد فمن ذا الذي �ستطيع أن ينظر ��  عن طر�قة "انتخابھ" أو �عيينھ فمادام هو الرّ 

ومؤهّ  لا؟  لاصفاتھ  أم  للرئاسة  صا�حا  �ان  إذا  ما   �� ا�حكم  ويستطيع  والفارا�ي  ور�ما تھ  الكندي    أنّ   آمن 

   ا�حكيم
ّ
  الأنبياء ولا أحد �عيّنھ أو هو يصنع وفق نظام �علي�يّ   ما يبعث �� قومھ كما يبعث أو الفيلسوف إن

الفلسفة"  أنّ ابن سينا يصرّح بكيفية    .5لإعداد ا�حاكم و�عليمھ    اختيار ا�حاكم و�جرّحها ع�� طر�قة غ�� 

 التّ 
ّ
قافة الإسلاميّة مثل التّولية بالنصّ والوصيّة أو الاختيار بإجماع أهل  عي�ن ل�خلافة و�� المعروفة �� الث

 السّ 
ّ
أصوب فهو    صّ ر�قة الأو�� لأنّ " الاستخلاف بالنّ ابقة أو ا�خروج والدّعوة للنفس و�فضل ابن سينا الط

ما يتّ   6إ�� التعّب والاختلاف"   لا يؤدّي 
ّ
د أـنّ ابن سينا باختياره لطر�قة الاستخلاف إن

ّ
  خذ هذا الموقف والمؤك
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وانطلاقا من الأخبار والروايات ال�ي سمعها   يا��يوالصّراع السّ  مزّق والتّ   فرقةانطلاقا من معا�شتھ لواقع التّ 

و�ذا ما نظرنا �� مستو�ات شروط    .حول منصب ا�خلافة  سول عن حجم ا�خلافات ال�ي ظهرت منذ وفاة الرّ 

 الرّ 
ّ
فإن فيحدّ �اسة  الأخلا��  فأمّا   " يقول  إذ  معاي��  يضع  الكندي  نجد  الإ�سانيّ ا  بالفضائل  �النّ ده  جدة  ة 

ع الفارا�ي �� شرح هذه الصفات و�توسّع ��  و�توسّ   .1ف�ي فضيلة ا�حكمة"   ةة وأمّا المعرفوالاعتدال والعفّ 

و�تدّ  ح�ّ تحديدها،  ف��ا  تؤهّلھى  فق  حقيقية  الفاضلة قدرات  المدينة  لرئيس  إذ من    ي�ون  بوظائفھ  للقيام 

 
ّ
 الط

ّ
م قيادها لأيّ �خص، وقد قدّم الفارا�ي جملة من الش

ّ
 �سل

ّ
 ئاسة. روط المستوجبة للرّ بي�� ألا

ة، �ش��ط الفارا�ي أن ي�ون رئيس المدينة الفاضلة سليم الأعضاء وا�حواس والمدارك  خصائص جسديّ   -

 ح�ى �ستطيع القيام بوظائفھ.   كما اش��ط ذلك الماوردي 

يھ أو  صوّر وجيّد ا�حفظ لما يراه ويسمّ خصائص ذهنية، أن ي�ون ذكيا جيّد الفطنة وجيّد الفهم والتّ   -

 يدركھ.  

بليغا ح�ّ محبّ   ن ي�ون أة  خصائص ثقافيّ   - العبارة فصيحا  للعلم منقادا لھ وحسن  ى ي�ون قادرا ع��  ا 

  .يّ طرفأ واصل مع الإقناع والتّ 

 ا للصّ فس محبّ ة، أن ي�ون كب�� النّ خصائص أخلاقيّ   -
ّ
تھ  لم وقوّ�ا أمام قوّ دق والعدل مبغضا للكذب والظ

 
ّ

ح�ّ هوانيّ الش والمن�وح  للمأ�ول  التّ ة  �ستطيع  الغر�ز�ّ ى  القيود  من  العفّ حرر  عن  فضلا  عن  ة  والإعراض  ة 

 سينا صفات الرّ و�وجز ابن  .2رهمينار والدّ نيا �الدّ مغر�ات الدّ 
ّ
 ھ مستقلّ بالسّ ئاسة بقولھ"إن

ّ
ھ أصل  ياسة و�ن

 
ّ

 العقل حاصل عنده الأخلاق الش
ّ

 التّ   وحسن ة  جاعة والعفّ ر�فة من ال�
ّ
 دب��، و�ن

ّ
ى لا  ح�ّ   ريعةھ عارف بالش

 ي��: فيمافات يمكن ت�خيصها وهذه الصّ  3أعرف منھ" 

 والأدب.   واللغة   والفلسفة والعلوم معرفة الدّين  معرفيّة:صفات  -

ع خلقيّة:صفات  -
ّ
 . عن صغائر الأمور  العفّة وال��ف

 العدل ورفض الظلم.  سلوكيّة:صفات  -

ئيس الذي لا يرأسھ أحد، ولكن فلاسفتنا �انوا  فات إذا ما اجتمعت �� إ�سان ي�ون هو الرّ وهذه الصّ  

عهد    �علمون  ختم  �عد  واحد  �خص   �� تحقّقها  الرئاسات    النبوة،استحالة  �عدّد  بجواز  طالبوا  لذلك 

الرّ     وأعضاؤه   ئيسبالتعاون ع�� أسباب ا�حياة ح�ى �ستطيع 
ّ
المتمث الفلسفيّ أداء وظائفهم  الفكر   �� ��    لة 

 
ّ
والوا�ح أنّ هذه المطالب لم تكن منقطعة عن الواقع    انية �� إحقاق ا�حقّ.غايت�ن، الأو�� �� العدل والث

   .اختلطت الأمور، وغاب العدل واستشرى الظلم، فقد يا��يّ والسّ  الاجتما��ّ 

 مظاهر الدّولة    –ث 

 
شياء  -1

ٔ
 .  ورسومهاالكندي، الرسائل، رسالة في حدود الا

 وما بعدها.  127ص ،المرجع السابق ،الفارابي -2
 .451صابن سينا، المرجع السابق،  -3



ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا
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يات لذلك لا نجدهم يفصّلون القول �� أجهزة الدّولة، وهذا قد  يتحدّ 
ّ
ث الفلاسفة �� هذا الباب عن ال�ل

الفلاسفة �شتغلون ع�� المقولات والأف�ار، لا ع�� التطبيقات العملية، لذلك    وهو أنّ   يفهم �� إطار معّ�ن

ولة تظهر بصورة أو�ح  مع الإقرار بأنّ مظاهر الدّ   ئيس" بأغلب ا�حديث صفات وأعمالانجدهم يفردون "الرّ 

�� الفلسفة السيّنوّ�ة، فإذا كنّا مع الكندي لا نجد سوى حديث عن الفيلسوف ا�حكيم الذي بيده صلاح  

 ي��:  فيماالدنيا والآخرة، فإن الفارا�ي وابن سينا قد فصّلا شيئا من هذا ال�ل ا�جمل �ستعرضھ 

لطات  ماس�ا بزمام السّ   ئيس: إذا بحثنا �� أفعال رئيس المدينة الفضالة نجده عند الفارا�ي وظائف الرّ   -

 ينيّ الدّ 
ّ
التّ   ة،ة والتنفيذيّ ة والقضائيّ شريعيّ ة والت �البدن  الفاضلة  بأنّ المدينة  الّ� ولكن مع الإقرار  حيح  ام 

 تتعاون أعضاؤه �� سبيل ا�حياة وحفظها.  

 السّ   -
ّ
الت ابن سينا "والمشاركة الإ�سانيّ شريعيّ لطة  يقول  العامّ ة:  المدينة و�سّ� ة  بتدب��  ى علم ة و�عرف 

بل هو    ،فرديالا يمكن أن ي�ون تدب��ا    وصلاحهاالمدينة من أجل سعاد��ا    تدب��  وهذا �ع�ي أنّ   .1ياسة" السّ 

   عمل �شار�يّ 
ّ
ين إذ يقول �� خليفة "السّانّ"  أن ت�ون مستندة إ�� قيم الدّ شريعات لا بدّ  ب�ن أفراد المدينة، والت

وجوده �� �لّ   ليس ممّا يتكرّر   أنّ السّانّ / النّ�ي  واجب، إذ  سنن المدينة الفاضلة " ووجوده  الذي يتو�� �شريع

 .2لذلك وجب أن يدبّر لبقاء السنّة من �عده"  وقت

ل الفرد قيمة   -
ّ
فهو الذي تقام من أجلھ   يا��يّ السّ  مهمّة �� التنظ�� الفلسفيّ مواطن دولة الفلاسفة: يمث

الغايات الفاضلة وهو الذي يجعل فلاسفتنا غاية إصلاحھ أسس     ،المدن 
ّ

الش �� هذا  فما��  الواجبة  روط 

   الفرد؟ إنّ 
ّ

 أو�� هذه الش
ّ
ا�� وي�حب الفلاسفة  ة للرّ ھ لا اجتماع فاضل دون أخلاق ساميّ روط �� الأخلاق، لأن

 ي��:   فيماو�مكن أن نذكرها  فق الفارا�ي وابن سينا �� صفات هذا الفرد فات ع�� الفرد، و�تّ هذه الصّ 

السّ   - قابل�ن لسنّ  الأفراد  ي�ون هؤلاء   أن 
ّ
للتعا�ش تحت مظل القابليّة  لد��م  ت�ون  أن  بمع�ى  ة  ياسات 

�� أهلها من    إمرة رئيس المدينة و��ذا فهم يختارون الانتظام طوعا ودون إكراه.  وتحت ة  قانونيّ  وأن يظهر 

ويش��ط أيضا أن ي�ون    .3العادات والأخلاق ما يحمد و�قدح وهو شرط الأخلاق الذي تحدثنا عنھ سابقا" 

فالاجتماع    شأنھ،من    ودون تحق��  هذا الفرد مشار�ا ف بتسي�� المدينة وذلك بقدر ا�حجم الذي اكتسبھ،

الفاضل يقوم ع�� ت�امل أفراده مهما �انت مرات��م ودعما لقولنا يقول الفارا�ي" إنّ الناس الذين يتدبرون 

و�مكن    .4ة فتلك �� الأمّة الفاضلة" عداء فإن �انوا أمّ اس الفاضلون والأخيار والسّ ئيس هم النّ بر�اسة هذا الرّ 

   بالإقرار بأنّ وظائف الدّولة  أن نجمل مظاهر دولة الفلاسفة
ّ
  بتوزيعها ب�ن مراتب ا�حكم وا�جتمع  ما تنجز إن

��    الوا�حة " ومراتب أهل المدينة  إ�� عبار ة الفارا�ي  ا. و�مكن هنا أن �ستندوليس ��ميشيّ   �� إطار ت�ام��ّ 

 .5الآداب ال�ي تأدّبوا ��ا"  و�حسب ل بحسب فِطر أهلها وا�خدمة تتفضّ  ئاسةالرّ 
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 :الفلاسفةفي وظائف دولة  -3-2
الدولة، أجهزة  �عهدة  المنوطة  للأعمال  تفصيلا  خلون  وابن  الماوردي     نجد عند 

ّ
إن الرّجل�ن  لأنّ  ما  وذلك 

م�ن إدرا�ا للوظائف  ة / العملية، فهل يمكن أن نجد عند الفلاسفة المتقدّ ياسة الواقعيّ يتحدثان عن السّ 

 ة والاجتماعيّ ياسية والاقتصاديّ السّ 
ّ
للوظائف    الباحث ع�� إشارات مهمّة   �ع��  ة �� دولة الفلاسفة؟ �بو�ّ ة وال�

   وم��ا:ولة أن تقوم ��ا ع�� الدّ  ال�ي يجب

-   
ّ
ال�    ة، فعندما ت�ون الأخلاق قيمة مركز�ة ���بو�ّ الوظيفة 

ّ
الفاضل فإن يلقّن  ا�جتمع  بدّ من مربّ  ھ لا 

الكندي الذي يرى أنّ وظيفة الفلسفة  الأفراد تلك الأخلاق و�كس��م مزاياها ونجد صدى هذه الوظيفة عند  

بيل إليھ والبعد عن �ل ضارّ  أو ا�حكمة ووظيفة الفيلسوف ا�حيكم وا�حاكم أيضا �� "علم �لّ نافع والسّ 

الرّ   والاح��اس منھ واقتناء هذه جميعا هو الذي  بھ  ثناؤه"   ادقةسل الصّ أتت  الكنديّ   .1عن الله جلّ    ولكنّ 

 
ّ
ال�ي �� أداة إصلاح ا�جتمع والفرد، فيقول "وحدّها، أيضا العناية    ق هذه الوظيفة أك�� �� حدّه للفلسفةيدق

النّ   بالموت، والموت عندهم موتان: طبي�� وهو ترك 
ّ
والث البدن،  اشتغال   فس 

ّ
الش إماتة  فهذا هو  ا�ي  هوات 

قصدوا الذي  السّ   الموت   �� الشهوات  إماتة  لأنّ  الفضيلة"إليھ  إ��  هذه    .2بيل   ونجد 
ّ
ال� أي    ة �بو�ّ الوظيفة 

الف   ة وظيفة مركز�ّ  الرّ   ضلةامن وظائف رئيس المدينة  أنّ  الفارا�ي، ذلك  �� فلسفة  الذي علم    ئيسودولتھ 

غها  سبيل الفضيلة
ّ
مها أو يبل

ّ
إذ يقول " ولأجل ما قيل من    �ل حسب رتبتھ  لبقية أفراد المدينة  عليھ أن �عل

�� أ�خاص الإ�سان فليس �� فطرة �ل إ�سان أن �علم من تلقاء نفسھ السعادة، بل يحتاج    اختلاف الفطر 

م ومرشد" 
ّ
ل وهو وواجب  بب الأوّ عن معرفة السّ  ونجده يتحدث �� معارف المدينة الفاضلة .3�� ذلك إ�� معل

والأمم المضادّة لها، وتجتمع هذه    الوجود ومعرفة ال�ون والفساد ومعرفة المدينة الفاضلة والأمم الفاضلة

 
ّ
ولة وهذا المقصد  هو مقصد الدّ   مي�� ب�ن الفاضل والفاسدالتّ   ة ذلك أنّ ة الأخلاقيّ �بو�ّ المعارف �� القيمة ال�

 . ا ولا �عدم هذه الأف�ار عند ابن سينا �� "رسالة المغر�ان"ولة رئيسا �ان أو جهازا إدار�ّ قھ الدّ تحقّ 

   ة،الوظيفة الاجتماعيّ   -
ّ
�ا أو�ح أو أك�� اكتمالا م��ا عند  لأ�ّ   ينويّ السّ   يّ سق الفلسف ونقتصر ف��ا ع�� الن

ب��اتبيّ   والفارا�يّ،  الكنديّ  سينا  ابن  يقرّ  الاجتماعيّ إذ  المنظومة  الصّ ة  يقول"  إذ  والمالك  ة  والمصنوع  ا�ع 

ة الأمراض  .  4ائس والمسوس وا�خادم وا�خدوم" والمملوك والسّ 
ّ
ة المدينة وعل

ّ
ولكنھ يقرّ أيضا بأنّ الفقر هو عل

ل  الاجتماعيّ 
ّ
ة بالمفاهيم المعاصرة، لذلك يدعو إ�� أن تمنع الدولة البطالة لتمنع الفقر فيقول "إ�سان معط

ل"   ،محمودليس لھ مقام  
ّ
بل إن ابن    .5بل ي�ون ل�ل واحد م��م منفعة �� المدينة وأن تحرم البطالة والتعط

ولة أن تمنع  والفاضل و ع�� الدّ   ا�خّ��ك�� من ذلك "فتوف�� العمل يجب أن يق��ن بالعمل  أسينا يدعو إ��  

الفاسدة بالصّ   الأعمال  العناية  الملك  ع��   " المغر�ان  رسالة   �� المفيدةونجد  و�ضعاف    ناعات  ا�حياة   ��
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 نا والرّ �الزّ   نائع المضرّة الصّ 
ّ
وتتمظهر الوظيفة    .1هو، ففي هذه ننفق أموال المدينة �� غ�� وجوهها" قص والل

 الاجتماعيّ 
ّ

فاء يو��ي برعاي��م وقيام المدينة  ة �� رعاية من هم غ�� قادر�ن ع�� العمل فنجده �� نصوص الش

أو  .2بأمرهم"  الدعوة  لنظام اجتما��ّ التّ   وهذه  العدل  أسيس  أهمّ وظيفة من وظائف    يتوافق ومفهوم  هو 

 مقاصدها.    بل هو أهمّ  ،الفلاسفةدولة 

ة  ع�� أن العدالة الاقتصاديّ   ة، ونرصد ف��ا توافقا ب�ن الفارا�ي وابن سينا والكنديّ الوظيفة الاقتصاديّ   -

 ال�ي تمنع الأعمال الفاسدة، ووظيفة ا�حاكم الرّ   ولة�� وظيفة الدّ 
ّ
�وة توزيعا  ئيس الفيلسوف �� توزيع ال�

فرد نصيبا مساو�ا لمزاياه وقدراتھ وتوزيع قوى الإنتاج والعمل حيث يضع �ل فرد �� العمل    عادلا إذ ينال �لّ 

ولة عند  البعدين الاجتما�� والاقتصادي �� مفهوم الدّ   ة تلازمبأهميّ   . و�مكننا أن نقرّ 3الذي يجيده و�تقنھ" 

بل إنّ مفهوم المدينة   البطالة،  وجود الفقر ولا منع للأعمال الفاسدة �� ظل وجود  الفلاسفة فلا عدل �� ظلّ 

الرّ  أخلّ  ما  إذا  ي��ار  الاقتصاديّةالفاضلة  وظائفھ  بإحدى  أو  هذه  بوظائفھ  الاجتماعيّ   ئيس  والعدل  أو  ة. 

 ي�ون عند ابن سينا �� مداخيل الدّ   الاقتصاديّ 
ّ
ولة ع�� مواطن��ا  سبة �حقوق الدّ ولة وكذلك �� إنفاقها فبالن

 
ّ
   رائب�اة والضّ ل �� الزّ فتتمث

ّ
ات ال�ي يدفعها مرتكبو ا�جنايات أما  يّ الدّ �وات والغرامات و��  ع�� الأموال وال�

 ولة الإنفاقيّ أما وظائف الدّ   وا�جهاد   ة ف�ي غنائم ا�حروبمصادرها ا�خارجيّ 
ّ

ي��"    فيما صها ابن سينا  ة في�خ

ة ا�حفظة الذين لا �شتغلون بصناعة ونفقة ع�� الذين حيل 
ّ
و��ون ذلك عدّة لمصا�ح مش��كة و�زاحة لعل

 .4بي��م و��ن الكسب بأمراض وزمانات" 

ولة أجهزة ووظائف  ة عند الفلاسفة، فالدّ ة العمليّ ياسيّ ة، وتدخل ضمن الممارسة السّ الوظيفة القضائيّ   -

ة  �عود إل��ما لأن مقولات الكندي الفلسفيّ   وضوحا عند ابن سيناء لذلك  وأك��تبدو وا�حة عند الفارا�ي  

 
ّ
 تتعل

ّ
ة يقول الفارا�ي "أجزاء  ة. و�� المسألة القضائيّ ة ا�جزئيّ العمليّ فاصيل  يات أك�� من إتيا��ا ع�� التّ ق بال�ل

بالّ�  �عض  من  �عضها  يأتلف  أجزا��ا  ومراتب  وأفاعيل  المدينة  بالعدل  محفوظة  وتبقى  وتتماسك  حبة 

   العدل هو أساس العمران   ووا�ح أنّ   .5العدل" 
ّ
عيف و��ون بمعاقبة الأعمال  لم ونصرة الضّ و��ون بمنع الظ

   يقول الفارا�ي " و�نب�� أن تقدّر  الفاضلة،د استقرار المدينة  الفاسدة ال�ي ��دّ 
ّ

رور والعقو�ات ح�ى يمون  الش

   ة نفسھ و�ذا نقص �ان جوراعليھ �� خاصّ   �لّ جور 
ّ

 .6�ان عدلا"   بقسط من الشرّ   رّ ع�� أهل الفاعل للش

 
ّ

ما لأهلھ ح�ى    لا يليق بھ العقاب   رّ وهذا �ع�ي أن فاعل الش
ّ
يتولوا ردعھ ومنعھ من تلك الأفعال وهو  لذاتھ و�ن

 نظام شديد الصّ 
ّ

ما  لنواميس المدينة ور�ّ  هؤلاء ا�خالف�ن  حمة �� حقّ را للرّ ده ابن سينا إذ لا يرى م�ّ� رامة يؤك

لابن سينا يقول فيھ"    غلب عليھ الفساد، إذ �ع�� ع�� رأي مهمّ   د من واقع اجتما��ّ المتشدّ   أيهذا الرّ   ينبع
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ها لا �سنّ ع�� صاحب
ّ
  بل يجب أن �سنّ �عضها ع�� أوليائھ وذو�ھ الذين لا يزجرونھ  ،ماجناية    والغرامات �ل

 . 1ولا يحرسونھ" 

  ل عهن هذه الوظيفة المسؤول الأوّ   ةوا�حرب، وف��ا حماية للمدينة من الأخطار ا�خارجيّ   وظيفة ا�جهاد

نوع�ن من ا�حروب، الأو�� �� ا�حرب المشروعة  � الفارا�ي ب�ن  الذي بيده قيادة ا�جيش. و�م�ّ   ئيس"هو " الرّ 

 
ّ
 و�رى أن الوظيفة العسّ   .2انية �� ا�حرب غ�� المشروعة أو حرب ا�جور" والث

ّ
بالغرض    ما تتقيّدكر�ة ل�حاكم إن

رورة لا �عتدي ف��ا اهل المدينة  ة بالضّ �� حرب أخلاقيّ   دفع الظلم و�قرار العدل بمع�ى أنّ ا�حرب  وهودائما  

   ون الأذى عن أنفسهم وحّ�ىبل يردّ   ،الفاضلة
ّ
سبة للفارا�ي فهو آخر ا�حلول وهنا يرتبط ارتباطا  ا�جهاد بالن

 
ّ

 عوة ا�حسنة وال�لمة الطيّ ريعة، فا�جهاد يبدأ بالدّ وثيقا بالش
ّ

بل   ،بالقتالريعة لم تدع إ�� المبادرة  بة والش

 
ّ
الذي يلتمسھ يفوتھ    ما يخاطر بنفسھ م�ى علم أنّ دعت إ�� أن يجادلهم بال�ي �� أحسن. يقول الفارا�ي" و�ن

 . 3ولا ينالھ إذا لم يخاطر" 

  اق ع�� جملة من الأسس لدولة الفلاسفة بالاتفّ  والعسكريّ  والاقتصاديّ   وهكذا يكتمل البناء الاجتما��ّ 

 ة. اليّ قاط التّ ال�ي وجب عدم ا�حياد ع��ا و�مكن اخ��الها �� النّ 

 دولة الفلاسفة، ف�لّ المعاملات والممارسات السياسية ي�ون الوازع الأخلا��ّ ة مفهوم الأخلاق ��  مركز�ّ   -

 منطلقا لها وموجها.  

 ولة.  ة الدّ محورّ�ة مفهوم العدل �� المعاملات لضمان استمرار�ّ  -

 أهمّ  -
ّ

   .راكة �� الاجتماع الفاضل إذ لا إقصاء ولا ��ميش للفردية مفهوم الش

 : مقاصد دولة الفلاسفة -3-3
الفارا�ي وابن سينا    ة، فإنّ اسيّ ولة العبّ قد عاش �� ف��ة متقدّمة عاصر ف��ا بداية الدّ   �ان الكنديّ ل�ن  

ال�ي عرفت �� تلك الف��ة اضطرابات    ةاسيّ ولة العبّ �ع وا�خامس لل�جرة أي �� ��اية الدّ اعاشا �� القرن�ن الرّ 

ة ع�� دو�لات و�انت  ة الإسلاميّ ة ان��ت �سقوط ا�خلافة ع�� أيدي المغول واف��اق الأمّ ة وسياسيّ اجتماعيّ 

 
ّ

�غذ والمذاهب  الصّ الفرق     راعاتي 
ّ
الت  ��  و�ساهم 

ّ
ولة عند  الدّ   ة و�قول صاحب كتاب نظر�ّ   . والفرقةت  شت

التّ   الفارا�ي السّ مزّ " وقد صاحب هذا  الوحدة   �� للدّ ياسيّ ق  �انت   تمزّق   ةولة الإسلاميّ ة  نوع آخر فقد  من 

  .4بي��ا"  فيماتتنازع �� الأخرى وتتطاحن  ةينيّ الفرق الدّ 
ّ
�ان يحدث   يا��يّ ق السّ مزّ ذلك التّ  فت للنظر أنّ واللا

 
ّ
   الفكريّ   شاط�� ذروة الن

ّ
راع  والصّ   بالاضطراب   قا�� "و�ذا �انت المرحلة ال�ي عاش ف��ا ابن سينا قد امتازتوالث

فإ�ّ والعسكريّ   والاقتصاديّ   والاجتما��ّ   يا��يّ السّ  تم�ّ ،  فكريّ �ت  �ا  دفع    ولعلّ   .5" وعل�يّ   بنشاط  ما  هذا 
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، يقول محمد  وواق��ّ   بديل عقلا�يّ   ائد، وتقديم مشروع سيا��يّ عب�� عن رفض الواقع السّ الفلاسفة إ�� التّ 

 أن  ياق" وقد احتجّ لذلك بأنّ فلسفة الفارا�ي بما �� فلسفة سياسيّ �� هذا السّ   حمو�ي،الرّ 
ّ
ة لا يمكن إلا

   ،الإ�سانيّةب�لّ ا�جتمعات    ة لا ��تمّ ياسيّ ت�ون منغرسة �� ثقاف��ا ال�ي نمت داخلها، فالفلسفة السّ 
ّ
�ل  بل تتن

 ات �� مشروع سيا��يّ ظر�ّ و�ن �انت هذه النّ   .1مخصوص"   مخصوص و�� إطار اجتما��ّ   دوما �� سياق تار���ّ 

 ولة، فإنّ للمشروع مقاصد نتبيّ��ا �� الآ�ي من هذه الدراسة. لتغي�� صورة ا�جتمع والدّ 

ع��    ال�امل هو ردّ   وحيد، وهو نا�ع من واقع الفرقة، فدعوة الفلاسفة إ�� الاجتماع الإ�سا�يّ التّ   مقصد  -

ة  اقص، فالاجتماع ال�امل يتمّ �عقلانيّ النّ   فرقة ولهذا وجب أن نمّ�� ب�ن الاجتماع ال�امل والاجتماعواقع التّ 

هو جودة الرؤ�ة فيھ أبلغ ما تدبّر بھ    عقّل المد�ي عند الفارا�يجعفر آل ياس�ن " فالتّ   ة يقول ع��ا سياسيّ 

ر �لّ أسباب ا�خ�� والسعادة وهذا التّ   .2المدن" 
ّ
اس �عيشون �� ا�جتمع الفاضل و�جعل النّ   عقّل هو الذي يوف

   فمادام الإ�سان مد�يّ 
ّ
ن وا�خروج من حالة ال��يمي�ن مدّ فة هو صقل ذلك التّ سالفلا بع فإنّ مقصد دولة  بالط

 
ّ
 . 3ة" بع ليسوا مدني�ن ولا ت�ون لها اجتماعات مدنيّ الذين هم "ناس بالط

وهو غاية �ل فعل �شري    فاضل وهو ا�خ�� ع�� الإطلاق   �يّ دعادة، وهو غاية �ل اجتماع ممقصد السّ  

يقول الفارا�ي" وهذا الإ�سان   اا وأخرو�ّ عادة المطلقة دنيو�ّ ئيس الفاضل هو الذي يقود شعبھ لتلك السّ والرّ 

هذا    قولة �� ال�ي تحقّ وعند ابن سينا، فإنّ الدّ   .4ع�� �ل فعل يمكن أن تبلغ بھ السعادة"   هو الذي يقف

العلم�ن ما عليھ " فيفيد من هذين  يقول  إذ  الواجب    المقصد،  �� نفسھ وما عليھ  أن   فيما الوجود  ينب�� 

عادة  للسّ   يكسبھ بفعلھ لتشرف بذلك نفسھ و�ستكمل وتص�� عالما معقولا مضاهيا للعالم الموجود و�ستعدّ 

بالآخرة  السّ 5القصوى  تحقيق  شروط  الرحمو�ي  محمد  و�جمل   .  �� النّ   أر�ع،عادة  الفضائل  ة  ظر�ّ "�� 

الفكر�ّ  العمليّ ة والصّ ة والفضائل ا�خلقيّ والفضائل  العمليّ والصّ ،  6ة" ناعات  السّ ناعات  �� نظرنا ��    لوك ة 

 عادة هو العدل الذي هو أساس العمران.  ولة ا�جالب للسّ وسلوك الدّ 

 يا��يّ والفكر السّ   والسّيا��يّ،  هناك ارتباط ب�ن الأخلا��ّ   ولة، ففي �ل مرحلة من بناء الدّ المقصد الأخلا��ّ   -

المدينة    الإسلاميّ  ومعارف  جديدة،  أسس  ع��  ا�جتمع  وتر�ية  وتر�يتھ  الفرد  بناء  إعادة  مقصد  ع��  ب�ي 

عند ابن    السّياسيّة)   (الفلسفةهو قاسم مش��ك، فمن مقاصد ا�حكمة العمليّة    أفرادها،الفاضلة وسلوك  

وغلة تقو�م نفوس    الأخلاق)  (إصلاحفوس �� أفعالها وهو ينقسم إ�� تقو�م نفس واحدة  " �� تقو�م النّ   سينا

 .7كث��ة" 

 
 .  101صمحمّد الرحموني، مرجع سابق،   -1
ل ياسين -2

ٓ
 . 57ص وحدودهالفارابي في رسومه ، جعفر ا

 . 87ص  ،السياسات المدنية ،الفارابي -3
هل المدينة الفاضلة  -4

ٔ
راء ا

ٓ
 . 67ص ،الفارابي، ا

 .  11ص ،تسع رسائل ،ابن سينا - 5
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الدّ  هذه   �� سعينا  الدّ لقد  مفهوم  رصد  إ��   راسة 
ّ
�ش� وطر�قة  طبيع��ا  حيث  من  الفلاسفة  عن  لها  ولة 

الفلاسفة   لدى  الأهمّية،  من  غاية  ع��  ومراجع  مدوّنة  غز�رة  مادة  ر 
ّ
بتوف نقرّ  ول�ن  ومقاصدها،  ووظائفها 

  �� لا  بي��م  فوارق  هناك  فإنّ  المقالة،  هذه  جوهر  لت�ون  مدون��م  اخ��نا  المنطلقات    ،الرؤ�ةالذين   �� بل 

الياز��" والمرجعيّ  كمال  يقول  الكلاميّ   ات،  المسائل  الكندي  بحث  فلسفيلقد  صعيد  ع��  صلة    ة  تناول 

 
ّ

  فصهر هذا المز�ج وتلاه الفارا�ي  ك�لّ  ريعة بالفلسفةالش
ّ
بھ" �� نظام شامل و�سل

ّ
 .1مھ ابن سينا فهذ

   يا��ي" البديل هو دنيويّ لقد رأينا �� هذه الدراسة انّ "المشروع السّ  
ّ
ة، وهو  ينيّ �عاده الدّ أص من  لا يتخل

   دي�يّ   تفك�� سيا��يّ   �� جوهره
ّ
ومع ذلك �غلب    ة وديمقراطي��ا العتيقة.ر إ�� حدّ كب�� بالفلسفة اليونانيّ متأث

دها الفلاسفة، ولكن دون أن ت�ون متنابذة مع المقولات  رات ال�ي حدّ صوّ ة ع�� المفاهيم والتّ فة الفلسفيّ الصّ 

رعيّة،
ّ

و�� ذلك رغبة �� است��اض همم و�� إعادة بناء مجتمع يراه الفلاسفة مر�ضا فاسدا ودولة جاهلة    الش

 
ّ
أط ال�ي  ا�حدود  عن  الدّ خرجت  الإسلاميّ رها  مجدها.  ين  صنعت  فالمشروع    و�ھ   " مراد  عباس  ع��  و�قول 

   ،عل��ا  ة أو القضاءاسيّ لا ينطوي ع�� مس�� لتحطيم ا�خلافة العبّ   ينوي السّ   يا��يالسّ 
ّ
ھ ع�� العكس  بل إن

�ا أخذت بھ وعملت ع�� لو أ�ّ   ا�حياة �� أوصالها من جديد  و�بث  �ان ينطوي ع�� مشروع ينقذها   من ذلك

   .2تطبيقھ" 
ّ

�� ال�ي    ةولة الإسلاميّ وآذنت بخراب الدّ   قاء" ال�ي سادت �� القرن�ن الرا�ع وا�خامسإنّ دولة "الش

ها تحقق
ّ
ولة وا�جتمع.  تلك الغاية و�� إعادة بناء الدّ   جعلت الفلاسفة يرفعون لواء الفلسفة وا�حكمة عل

الرّ  أو  الدّ فإذا �انت وظيفة ا�خليفة  أو الإمام �� حراسة  الدّ ئيس  نيا فإنّ إحدى وسائل هذه  ين وسياسة 

"فالدّ  السعادة  صا�عة  والفلسفة  ا�حكمة   �� �لّ ا�حراسة  �سعيان  وا�حاكم  ا�خاصّ   ين  �جعل بطر�قتھ  ة 

 اجتماعيّ 
ّ
  يا��يّ ولعلّ غاية الفكر السّ .  3افع" النّ ظام و�حمتھ العمل  ا ي�ون سداه النّ أفراد ا�جتمع جميعا كلا

ة لم تكن ببعيدة عن ة الإسلاميّ �� تلك العصور الأو�� من فجر ا�حضارة العر�يّ   ين الإسلاميّ ع بروح الدّ المتشبّ 

 مقاصد ا�حكماء الفلاسفة.  
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ة نقد وتنوير
ّ
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ٔ
 2024)  ديسمبر   -كانون الا

 

______________________________________________________________________________________________________________________ 
)363( 

 :المراجع

 . 1990 العلمية،، ب��وت، دار الكتب وفلسفتھأحمد شمس الدين، أفلاطون س��تھ  -1

 إخوان الصفا، رسائل إخوان الصفا، ا�جزء الأول.   -2

 .1979ال�و�ت الطبعة الأو��،    بدوي،أرسطو، الأخلاق، ترجمة إ�حاق بن حن�ن، تحقيق عبد الرحمان   -3

 . 1994القديمة، درا النفائس ب��وت الطبعة الثانية، والفلسفةأسعد ال�حمرا�ي، الأخلاق �� الإسلام   -4

 .1963 ،القاهرة، دار المعارف مظهر، وحمّدمحاورة ا�جمهور�ة، ترجمة نظلة ا�حكيم  أفلاطون، -5

 . 1985عالم الكتب سنة  بعةالفارا�ي �� حدوده ورسومھ ط  ،آل ياس�ن، جعفر -6

محمّدأ -7 بن  ع��  ا�حسن  والولايات    بو  السلطانية  الأح�ام  الماوردي،  البغدادي  البصري  حبيب  بن 

 . 2003 المصر�ة،ب��وت، المكتبة  الدينية،

 . 1935طبعة أو�� سنة  العمانية،مجلس دائرة المعارف   عمان، الرسائل، سينا،ابن  -8

 دار المشرق.   ب��وت، الفضالة،آراء أهل المدينة  ،الفارا�ي -9

 م��ي نجار. الفارا�ي، أبو نصر، كتاب السياسة المدنيّة، ب��وت، المطبعة ال�اثوليكيّة، تحقيق فوزي   -10

 . المقدّمة ب��وت دار المعارف، الطبعة العاشرة دون تار�خ عبد الرحمان بن خلدون، -11

 الر�اط، المركز الثقا�� العر�ي، الطبعة السا�عة.   عبد الله العروي، مفهوم الدولة، -12

 . 1992سنة  4-3حوار / مجلة آفاق عدد  والديمقراطية،عبد الله العروي، التحديث   -13

العر�ي، منشورات اتحاد الكتاب العرب،   ع�� عبد الله ا�جباوي، الفكر الإن��و�ولو�� �� ال��اث الفكري  -14

   .د ت

سينا،   -15 ابن  عند  والسياسية  الدين  جدلية   �� قراءة  الشريعة،  دولة  مراد،  عباس  دار    ب��وت،ع�� 

 . 1999الطليعة، سنة 

 .  1961 سنة للملاي�ن،دار العلم  ب��وت، الوسيط،معالم الفكر العر�ي �� العصر  الياز��،كمال  -16

بن    الكندي، -17 �عقوب  يوسف  أبو    إ�حاق،أبو ع��  الهادي  تحقيق محمد  الفلسفية،  الكندي  رسائل 

  .1990،ر�دة، القاهرة الطبعة الثانية

أر�ون، -18 الأخلاق    محمّد  الإسلام  باريس    اليو�س�و،  منشورات  والسياسة، كتاب  العر�ي  الإنماء  معهد 

 و���وت 

 .  2007، سنة 200-199محمّد الرحمو�ي، المدينة ا�جاهلة عند الفارا�ي، الكراسات التو�سية، العدد  -19

 .1985 طبعة أو�� ،منشورات عو�دات ب��وت، منتخبات،محمد عبد الرحمان مرحبا، الكندي فلسفة  -20

 .  1989مصر، مكتبة ا�جلاء ا�جديدة   مصطفى سيّد أحمد صقر، نظر�ة الدولة عند الفارا�ي، -21

  تيمية،  وابن   والماوردي موزة أحمد راشد العبّار، البعد الأخلا�� للفكر السيا��ي الإسلامي عند الفارا�ي   -22

 . 2000القاهرة، منشورات جامعة الإسكندر�ة، سنة  �� فلسفة السياسة، دراسة تحليليّة نقديّة 


