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تجديد التوا�شل:
ة المعا�شرة على التحديّات الاإن�شانيّة اأثر الثقافة العربيّّّّ

بعد غياب موؤقت، تعود دورية »المنتدى« اإلى الإطلالة مجددًا على القارئ المثقّف 
 من  ، وت�ستريح بقطوفها الدانية ومكنوناتها الباذخة على مائدة الفكر العربيّّّّّ العربيّّّّّ
منتدى  بها  يقوم  التي  الأدوار،  فيها  يَ�سْكَرُ  كثيرة  اأ�سياء    العربيّّّّ القارئ  ولدى  جديد. 
المنتدى من  الثقافية، وولدة مجلة  النه�سة  المتنوعة في  ، وم�ساهماته  العربيّّّ الفكر 
جديد تاأتي على راأ�س قائمة مزدحمة من الأن�سطة الفكرية النوعية. فقد اأنتجت المجلة 
مجموعة من �سبكات العلاقات بين المثقفين العرب المهتمين بنوع خا�س من الخطاب 
الفكري العروبي، الذي كانت الأجيال ال�سابقة اأقل ان�سغالً به، والذي كان ينظر اإليه 
على اأنه ال�سمة المميزة وف�سيلة ظروف الحداثة وم�سروع النه�سة العربيّّّة الحديثة في 

 ككل.  الوطن العربيّّّ

نعي�س  التي  المنطقة،  اأن  ن�سعر  لأننا  عهدها  �سابق  اإلى  »المنتدى«  اليوم  ونُعيد 
فيها، وكذلك العالم الإ�سلامي على نطاق اأو�سع، يمران بالعديد من التحديات نف�سها، 
ح�سر  ل  اأ�سئلة  وطرحت  بعدهما،  وما  وال�سبعينيات  ال�ستينيات  خلال  تج�سدت  التي 
للثورة،  والم�سادة  الثورية  وبموجاته  واإخفاقاته،  بنجاحاته   ، العربيّّّ الربيع  لها. وجاء 
وحروبه الأهلية ومعاناته الهائلة، ليكثف هذه الأ�سئلة؛ واإجابته على القليل جدًا منها. 
ودخلنا مع العدوان على غزة مرحلة تحدٍ حادٍ في الكيف والمقدار. ولأن المجلة هي 
وغيرهم،  المنتدى،  اأع�ساء  من  والم�ساهمين؛  المحررين  من  كبيرة  مجموعة  عمل 
تتوزع اهتماماتها وتتنوع مو�سوعاتها. ويحمل الع��دد الحالي 285-286، مخ�س��س في 

د. ال�صادق الفقيه
اأمين عام منتدى الفكر العربيّّ
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مح��وره الأ�س���ا�س ل� »الثقافة الع��ربيّّّة المعا�س��رة والتحدي��ات الم�ستجدة«، ويحمل ملفًا 
ا حول »العدوان على غزة«، والمعركة الم�ستمرة على لبنان و�سورية. وقبل ذلك، تم  خا�سً
تخ�سي�س �سفحاته الأول لباب »قطوف دانية«، التي يطالع فيها القارئ ما يخطّه يراع 
ال�سموّ الملكي الأمير الح�سن بن طلال، رئي�س المنتدى وراعيه، والتي جاءت  �ساحب 
اإلى التفكير في  الختيارات فيها لتج�سد روح المو�سوعات المطروحة، وتوؤكد الحاجة 
الأبعاد المن�سية فيما يحتدم من �سراعات، وما يجابهنا من تحديات. وذلك من خلال 

الت�ساوؤل عن »اإن�سانيتنا اإل�ى اأين«، و»اأيتام غزة واأزمة ال�سمير الإن�ساني«. 

ونعتقد اأن الحوار الفكري والثقافي، الذي يمكن اأن يحدث من خلال ما اغتنى 
به هذا العدد من »المنتدى«، ي�سكل حافزًا لنا للانتظام الم�ستقبلي في �سدورها، لأنها 
كانت، ويجب اأن تكون في طليعة ما يمكن اأن يطلق عليه ب�سكل عام »المجلات الفكرية« 
تتمتع فيه  نعي�س في وقت  اإننا  القول  �سرًا  ولي�س جديدًا ول  العالية.  الم�سداقية  ذات 
»و�سائل الإعلام« بالقدرة على ت�سكيل الراأي العام الحالي والم�ستقبلي. بالإ�سافة اإلى 
ذلك، نمتلك نحن في المنتدى، عبر هذه الدورية، اأداة قوية لمنحنا اإمكانية الو�سول 
اإلى مجموعة اأو�سع من الأ�سخا�س من خلفيات ثقافية واجتماعية مختلفة اأكثر من اأي 
وقت م�سى. وبعد قولي هذا كله، فاإن »المنتدى« لديها قراء جادون من اأ�سحاب الثقافة 

والفكر، الذين لم تفقد تاأثيرها بينهم اأبدًا، وفي الأ�سا�س، تتجه بقوة نحوهم.

وبالعودة لمحور العدد، نقول اإن الثقافة العربيّّّة المعا�سرة تتميز بعلاقة جدلية 
المعا�سر  للم�سهد  الرئي�سة  ال�سمات  اإحدى  وتتمثل  والحداثة.  والأ�سالة  التقاليد  مع 
والأ�سالة؛ جنبًا  بالتقاليد  القوي  التم�سك  فيها  يظهر  قد  التي  التعبيرات،  تعاي�س  في 
اإلى جنب مع الأعمال والممار�سات، التي تظهر علاقة �سريحة مع الكوزموبوليتانية، 
اأو  اأو النه�سة الكونية، والتي قد تتخذ ال�سكل الخطابي لم�سطلحات مثل »الحداثة«، 
موؤخرًا »الحداثة العالمية« العولمية. ومن غير الواقعي افترا�س م�سهد ثقافي يمكن فيه 
حماية وجود حداثة مهيمنة و�سريحة ومفتر�سة ب�سكل مخادع من اأي اإ�سهامٍ متجذر في 
  ما�سي المنطقة وعملياتها التاريخية المعقدة لبناء الهوية. فالم�سهد الثقافي العربيّّّ

افتتاحية العدد: تجديد التوا�صل: اأثر الثقافة العربيّّّّة المعا�صرة على التحديّات الاإن�صانيّة
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يتاأثر ب�سدة بتيارات العولمة، التي تم�س حتى اأبعد الجوانب الجتماعية والثقافية في 
الحياة اليومية، ب�سرف النظر عن وجهات نظر ال�ستيراد القت�سادي والمالي. ويتخذ 
الثقافة  على  كبير  تاأثير  نف�سها  الجديدة  للتقنيات  كان  اإذ  مختلفة،  اأ�سكالً  تاأثيرها 
في  والتغيرات  المتنوع  الثقافي  الإنتاج  في  الزيادة  فاإن  لذلك،  المعا�سرة.  العربيّّّة 
نظام الإنتاج وال�ستهلاك هي جوانب ل يمكن اإغفالها. وفي كثير من الحالت، تكون 
التقاليد  التفاو�س على  التي تمكنت من  الكبيرة،  الثقافية  الأهمية  ال�سخ�سيات ذات 
والحداثة من خلال الطابع المحدد، الذي تتخذه الثقافة العربيّّة المعا�سرة مو�سوعات 
جاذبية تمار�س تاأثيرًا كبيرًا على ال�سرديات الثقافية الوطنية والقومية والعالمية. ومن 
خلال اختيار م�ساهمة جماعية، من الممكن ال�ستغناء عن طريقة الفهر�سة والت�سل�سل 
المثقفين  فئات  اأو  العرب،  المفكرين  روؤية  على  بناء  التاأثيرات،  هذه  لتتبع  الزمني 
المختلفة، التي من �ساأن م�ساهماتها اأن توؤدي ب�سكل �سبه تلقائي اإلى تركيز انتقائي لما 
يمكن اأن ي�سلح لمجتمعاتنا من نتاجات الحداثة، وبعد ذلك مبا�سرة، تحديد مواقفها 

من اأفكار ما بعد الحداثة، وما بعد ال�ستعمار.

بيد اإن الثقافة العربيّّة المعا�سرة تظل ظاهرة مهمة ودينامية ذات جذور عميقة 
في الفكر الإن�ساني. اإنها تعك�س الواقع المعي�سي للمجتمعات العربيّّة المتنوعة، وتتطور 
واإبداع  خلق  اإل    العربيّّ الثقافي  الإنتاج  وما  والعالمية.  الإقليمية  للتغيرات  ا�ستجابة 
يفهم  التي  الطرق،  اإحدى  وهو  والم�سرح،  وال�سينما  والمو�سيقى  والأدب  للفن  وتقدير 
بها النا�س ال�سياقات المعقدة والمليئة بال�سراعات والمتنوعة في المجتمعات العربيّّة 
المعا�سرة، ويجدون ال�سلوى والعزاء فيها في بيئاتهم، ويعتزون ب�سن��اعة المعنى عبرها 
في العلاق��ة مع الأ�س��خا�س الآخرين. ول توؤثر وظيفة �سنع المعنى هذه على المنظورات 
المحلية والوطنية فح�سب، بل تتعداها اإلى الطرق، التي يتم بها فهم ال�سراع والنزاع 
والنزوح، وما ي�سمى ب� »ال�سمود« في المنتديات الأو�سع نطاقًا، و�ساحات ال�سيا�سات في 
ا�ستقرت خارج  التي  المتنوعة،  العربيّّة  المجتمعات  بين  وكذلك  العالم،  اأنحاء  جميع 

مناطقها الثقافية واللغوية، اأو عادت اإليها.

د. ال�صادق الفقيه
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وتجد التطلعات الجتماعية وال�سيا�سية فُر�س التعبير عنها في التجربة التاريخية 
العربيّّة طويلة الأمد، التي تُتَرجَمُ تَمثُّلاتها في الم�سالحة والثورة وال�ستقلال الذاتي 
والمقاومة، وتعبر عن نف�سها في اأ�سكال ثقافية ل تعد ول تح�سى، ينتجها النا�س بمح�س 
اإراداتهم واختياراتهم الفردية والجماعية، بما في ذلك اأي عدد من الأ�سباب لإظهار 
حيوية العبقرية والنبوغ. ومن ال�سائع اأن تُ�سير الثقافة العربيّّة المعا�سرة الحديثة اإلى 
التجربة الهجينة ثقافيًا، اأو العاب���رة للحدود للفنانين والكتّ��اب الع��رب، اأو اأن تعك�س 
اإدراج ثقافات عربية اأخرى متباينة. كما �سهد المنعطف الثقافي في ال�سراع والتنمية 
والدرا�سات الإن�سانية نه�سة في من�سات النقا�س العام حول الثقافة العربيّّة، خا�سة 
حوتها  التي  الآراء،  كل  وتعك�س  الجتماعي.  التوا�سل  و�سائط  ا�ستخدامات  �سيوع  بعد 
الفكر«  و»اآفاق  ومقالت«،  و»درا�سات  و»الملف«،  »المحور«  وبحوث  دانية،  »قطوف 
 في حماأة ال�سراع،  اإنتاج ثقافة العالم العربيّّ ا، يوؤكد اأن  و»�سدر حديثًا«، جهدًا مُحِقًَّ
هذا  وما  والحتفاء؛  الإ�سادة  ت�ستحق  اأمور  هي  النتقال،  وتطلعات  التنمية،  واأ�سواق 
دليل  اإل  والكبيرة  ال�سغيرة  العربيّّة  الن�سر  دور  في  والمتزايد  الناجح  الأدبي  الإنتاج 
�سحة وحيوية. فقد اأجبرت التحديات الراهنة ال�سعوب العربيّّة على التفكير الم�ستمر 
في ما�سيها وحا�سرها، وا�ستجوابهما، وتقديم الت�سورات والأفكار البديلة، التي تدعم 

اأي م�سهد اإن�ساني، اأو م�ساركة فكرية/مجتمعية لم�سلحة الم�ستقبل.

على  عربيٍ  بلدٍ  كل  في  الداخلية؛  الثقافية  التعددية  هذا  اعتبار  يمكن  لهذا، 
التي  العامة،  الدينامية  ومظهرًا من مظاهر  المعا�سرة،  العربيّّة  للثقافة  اإثراء  حدة، 
ا  تغير ب�سكل حا�سم عمليات تحديد الهوية داخل المنطقة. وقد يوؤكد هذا الفعل ناب�سً
بالحيوية، وي�ساهم في تحديد تمثيلات ثقافية جديدة ونماذج جمالية جديدة، ويترك 
وراءه اأثرًا على هوية ثقافية �ساملة للمثقفين والمفكرين العرب، الموجهة ب�سكل اأ�سا�س 
حيوية  �سيعك�س  اأنه  وكما  والتنوع.  والكرامة  الإن�سان  وحقوق  الم�ستدامة  التنمية  نحو 
ثقافية  وحدة  تحقيق  تعتر�س  التي  والتحديات،  ال�سعوبات  ويواجه  العربيّّة  الثقافة 
جامعة. وهذه التغييرات، على عك�س تلك، التي لوحظت في فترات �سابقة من الطفرات 
لكنها تحمل  متباينة،  تبدو  ما  وغالبًا  اتجاهات مختلفة،  تتكاثر في  الثورية،  الثقافية 
ال�سمات  من  المزيد  لأن  با�ستمرار  داخلها  الحداثة  اأفق  ويتحرك  وحدتها.  كليات 
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ال�سبكات  وتمثل  متاحة.  اأ�سبحت  المعا�سر  للعالم  المتجان�سة  وغير  المعروفة  غير 
الجتماعية مجالً من التفاعلات غير العادية، التي تعطي �سوتًا للاأفراد والمجموعات 

المهم�سة جغرافيا، بما في ذلك اأولئك الذين ينتمون اإلى المناطق العربيّّة.

وباإلغاء نظرة عامة على التحديات الرئي�سة، التي تقف في طريق جودة الحياة 
وغالبًا  مت�سابهة.  اأ�سول  ذات  دائمًا  ولي�ست  عديدة  باأنها    نُقِرُّ العربيّّة،  البلدان  في 
واآفة  الم�ستمرة،  والإقليمية  المحلية  والأزمات  الحروب  على  ال�سوء  ت�سليط  يتم  ما 
ال�سطرابات وحالت الطوارئ الإن�سانية الدائمة، ب�سبب �سوء التغذية المزمن ل�سكان 
منطقة باأكملهم، ف�سلًا عن الحتياجات الجماعية للنازحين، اأو اللاجئين عبر الحدود 
ر غير الم�سحوبين  الوطنية. وي�سمل ذلك الو�سع ال�سيئ للغاية للن�ساء والأطفال والقُ�سّ
الم�ستفيدين  اأو  الطبية،  التدخلات  توفر  عدم  من  ت�سررًا  الأكثر  وهم  بذويهم، 
الرئي�سيين منها. ففي الواقع، ل تزال التحديات كثيرة ولم يعد من الممكن تلخي�سها 
باإيجاز بخيارات بديلة يمكن اقتراحها؛ اإما النحياز اإلى جانب بين الدول وال�سلطات 
اأمنية«  »اأوامر �سراء  ت�سميته  للح�سول على ما يمكن  المتحاربة  والأطراف  ال�سيا�سية 
اإر�سادية على ح�ساب العمل الإن�ساني، اأو تجاهل القانون الإن�ساني الدولي، الذي يجب 
اأن تتبعه جميع الأطراف المتحاربة، بما في ذلك »المجتمع الدولي« ككل، الذي ات�سح 
بما ل يدع مجالً لل�سك اأنه غير مبالٍ حقًا، اإذ يعلم الجميع اأن هذا القانون، والتفاقيات 
الدولية، التي يتم التذرع بها على اأي حال اأثناء العمليات العامة، قد نُ�سِيَت تمامًا في 
حال ما يجري في غزة ولبنان و�سورية وليبيا واليمن وال�سودان. ول تزال مناطق في 
العراق م�ستهدفة بعقابيل الأحداث المقلقة، التي ت�سكل م�سدرًا اإ�سافيًا للتوتر الإن�ساني 
اأي  على  المحلية،  الحروب  كانت  واإذا  والقت�سادي.  الجتماعي  ال�ستقرار  وزعزعة 
حال، تندلع بين اأ�سحاب الم�سلحة الإقليميين، اأو حتى العالميين، ولكل منهم م�سالح 
خا�سة، فاإن ذلك قد يوؤدي فقط اإلى ماأزق دبلوما�سي واإعلامي للعمل الإن�ساني. وقد بداأ 
البعد الت�سغيلي للق�سايا، التي تطرحها هذه الأزمات الجيو�سيا�سية، وتاأثيرها الكبير، 
هم  اأو  الأكبر،  الهج�رة  لخطر  يتعر�سون  الذين  المدنيين  ال�سكان  مرة  كل  في  يوؤذي 

الذين يُحا�سرون في جني رزقهم وتح�سيل معا�سهم. 
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تحديًا  ت�سكل  والفقر  والنزوح  والنزاعات  الحروب  اآثار  اأن  نُدرِكُ  فاإننا  لهذا، 
وال�سراعات  الع�سكرية  الحروب  هذه  لأن   ، العربيّّ الوطن  ل�سكان  خطيرًا  اإن�سانيًا 
اأو اللجوء  اإلى نزوح جماعي في بلدان المن�ساأ،  ال�سيا�سية ت�ستهدف المدنيين، وتوؤدي 
�سيا�سية  م�ساكل  من  بالفعل  يعانون  كانوا  الذين  ال�سكان  وتُرهق  الحدود،  خارج 
في  الم�سلحة  والمواجهات  ال�سيا�سي  ال�ستقرار  لعدم  ونظًرا  واجتماعية.  واقت�سادية 
العديد من الدول العربيّّة، فقد تاأثرت جميع القطاعات، بما في ذلك ال�سحة والتعليم 
وتوفير الخدمات الأ�سا�سية؛ مثل الكهرباء والمياه والماأوى. والأكثر اإثارة للقلق هو اأن 
النزاعات.  هذه  جراء  اأنف�سهم  هم  تاأثروا  قد  الإغاثة  ومنظمات  المحليين  ال�سركاء 
وبالتالي، هناك حاجة ملحة لمعالجة العديد من التحديات الإن�سانية، التي يواجهها 
، بما في ذلك الفقر وعدم الو�سول اإلى الخدمات.  ال�سكان المقيمون في الوطن العربيّّ
ال�سحة  مثل  الجتماعية  الموؤ�سرات  في  متنا�سبة  غير  مرتبة  العربيّّة  البلدان  وتحتل 
مما  والكثير  الجن�سين،  بين  والم�ساواة  والجامعية،  البتدائية  بالمدار�س  واللتحاق 
يتطلبه العي�س الكريم. ومع انت�سار الحروب وع�سكرة بع�س البلدان العربيّّة، تفاقمت 
اإلى  ال�سكان  دفع  بالفعل، مما  تتدهور  كانت  التي  الجتماعية،  الموؤ�سرات  العديد من 
 ال�سوء على  حافة الكارثة. وت�سلط الدرا�سات والتقارير حول الو�سع في الوطن العربيّّ
العديد من الأمثلة على التحديات الإن�سانية في جميع اأنحاء المنطقة، وتختلف التغطية 
المو�سوعية والجغرافية لهذه التحديات باختلاف الدول المعنية. وت�سمل هذه التقارير 
المراأة،  وحقوق  الخدمات،  اإلى  والو�سول  العي�س،  و�سبل  والنزوح،  اللجوء  عن  اأخبار 
هذه  جميع  ت�سف  الواقع،  وفي  كرامته.  و�سمانات  الإن�سان  وحقوق  الطفل،  وحقوق 
التقارير ودرا�سات الحالة المقدمة والم�سجلة بالتف�سيل الآثار ال�سديدة وال�سلبية على 
المجتمعات الب�سرية والأفراد والمجتمعات، بالنظر اإلى الظروف والظروف المحيطة 
بها. وتلعب المنظمات غير الحكومية المحلية والمنظمات الإن�سانية الدولية في الوطن 
التغيير  في  م�ساهماتها  خلال  من  التحديات  هذه  مواجهة  في  محوريًا  دورًا    العربيّّ

الجتماعي وعملها الواعي للحفاظ على كرامة الإن�سان في �سياقها.
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الثقافة  على  المترتبة  الآثار  روؤية  اإلى  الفتتاحي  المقال  هذا  يهدف  ولهذا، 
بالتحديات  يتعلق  فيما  وت�سكيلها  اليومية،  حياتنا  في  تظهر  كما  المعا�سرة  العربيّّة 
الإن�سانية  التحديات  لمواجهة  به  القيام  يجب  ما  م�ساألة  وتترك  بيئتنا.  في  الإن�سانية 
في  المن�سورة  المختلفة  الم�ساهمات  في  منها  الكثير  مناق�سة  جرت  التي  للتفا�سيل، 
هذا العدد، واأن يبقى ما عداها للبحث والدرا�سة اللاحقة في الم�ستقبل. ومن الموؤكد 
اأن الأمر مثير للاهتمام، لكن واقع الثقافة العربيّّة المعا�سرة واإمكاناتها اليومية هي 
�سمات غير م�ستك�سفة ب�سكل كامل في ال�ستراتيجيات والممار�سات الإن�سانية. وهناك 
حاجة ا�ستثنائية لمبادرة ثقافية عربية معا�سرة يمكن اأن ت�ستر�سد بها ال�ستراتيجيات 
لكيفية  تاريخي وديناميكي  الإن�سانية من خلال تقديم فهم جيو�سيا�سي  والممار�سات 
ال�سعبية  الثقافة  خلال  من  الإن�سانية  والمعاناة  وال�ستعمار  والمعرفة  القوة  تفاقم 
وتوجيه القوى، التي ت�سكل عالمنا اليوم. وهذه خطوة اأولية للتكامل الإن�ساني والحوار 
نجحت  واإذا  الإن�ساني.  العمل  وممار�سي  الثقافات  علماء  بين  التخ�س�سات  متعدد 
منظمة اإن�سانية في ت�سويق، اأو تنفيذ مفهوم التعاطف والحماية في حالة نزاع معينة، 
اأو اأزمة دولية، فمن ال�سروري اأن نعرف المزيد عن الثقافات المحلية والعالمية، التي 
نتعامل معها. ول ي�سمح هذا المو�سوع ل�سانعي ال�سيا�سات والممار�سين بالتفكير في 
ا اإلى التفكير فيما وراء الأدوات الأ�سا�سية  الم�ستقبل فح�سب، بل يدعو الأكاديميين اأي�سً
بذلك،  القيام  وعند  بالكوارث.  المتعلقة  وال�سخ�سية  الجتماعية  الأخلاقيات  لتقييم 
يمكن اأن تو�سح درا�سات الحالة، التي تُجرى، اأن ممار�سات مقدمي الرعاية الإن�سانية 
خفية ويمكن اأن ت�سير اإلى عدم كفاية الإدارة. ويمكن اأن يوؤدي التفكير في حالت عدم 
والعالمية،  المحلية  الممار�سات  لأف�سل  متعمقة  مراجعات  اإجراء  اإلى  هذه  التطابق 

وللتو�سية بوجهات النظر البارزة، والجديرة بال�ست�سحاب.

والخلا�سة من كل هذا تبدي لنا اأهمية فهم ملامح الثقافة العربيّّة المعا�سرة 
وتعبيراتها  الثقافية  فالهوية  المعا�سرة.  الإن�سانية  التحديات  فهم  و�سوح  من  كجزء 
العربيّّة  للمجتمعات  الثقافية  المنجزات  جميع  من  يتجزاأ  ل  جزء  هي  المتنوعة 
التي  المت�سورة،  والداخلية  الخارجية  ال�سيا�سية  التهديدات  المعا�سرة. وفي مواجهة 

د. ال�صادق الفقيه
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من �ساأنها اأن تعر�س ا�ستمرار وجود وم�ستقبل اأفراد المجتمعات للخطر، يتم ا�ستخدام 
القيم الثقافية كاأدوات لحماية اأع�ساء المجموعة و�سخ ال�سعور بالمرونة لمواجهة تاأثير 
التغيير. وقد �سرحت مواد هذا العدد المتميز من دورية »المنتدى« العديد من �سمات 
الثقافة العربيّّة وتوزيع القيم، التي يمكن اعتبارها عنا�سر لل�سمود ت�ساعد في مواجهة 
التحديات الإن�سانية ال�سائدة، خا�سة اإذا كان من الممكن ا�ستخدامها في �سكل تحويلات 
لل�سيا�سات في ت�سميم وتنفيذ برامج الإغاثة والتعافي لل�سكان في اأوقات الأزمات. وفي 
بع�س الحالت، يمكن اأن يوؤدي ا�ستخدام واإن�ساء قاعدة وا�سعة من المبادرات الثقافية 
م�سار  عك�س  في  دورًا  الإيجابية  والوطنية  القبلية  الثقافية  الموارد  في  وال�ستثمارات 
ا في التما�سك الجتماعي وتعزيز ال�سبكات  التقاع�س عن العمل، ويمكن اأن ي�سهم اأي�سً
الخا�سة  المت�سامية  المبادرات  بقيمة  العتراف  اإلى  للحاجة  ونظرًا  المجتمعية. 
بال�سياق المحدد وتوفير التدخلات المبتكرة في العمل الإن�ساني، فاإن العتراف بدور 
اأمر بالغ الأهمية. ويمكن لهذه القيم الثقافية  المعتقدات الثقافية في عملية التعافي 
بفعالية  وال�ستجابة  المخاطر  من  التخفيف  على  يعانون  الذين  ال�سحايا  تحفز  اأن 
الإن�ساني،  للعمل  الثلاثة  الركائز  اإ�سافة  ينبغي  كله،  لذلك  بهم.  المحيطة  للتحديات 
وال�سلامة  الكرامة  وهي  الإن�ساني،  الأعمال  جدول  في  واإدراجها  تطويرها  تم  التي 
ر اأنه ل يمكن  والحترام، من خلال العتراف بم�ساهمات البعد الثقافي الإن�ساني. ونُذَكِّ
النظر اإلى الثقافة بمعزل عن بع�سها البع�س لأنها دائمًا جزء ل يتجزاأ من هوية الفرد، 
اأو المجموعة. ول�سوء الحظ، كان التجاه ال�سائد لأولئك الذين يتعمقون في الحقائق 
التعبير  الثقافة كبعد منف�سل في تجوالهم. ويجب  الجتماعية والإن�سانية ل�ستخدام 
عن هذا الم�سعى من خلال نظرة �ساملة تت�سمن عددًا من الأبعاد من دون اأن تنتق�س 
اأنه �سيكون  لتاأكيد الرغبة في ت�سليط ال�سوء على ما نعتقد  اأن�سار هذا المجال،  من 

بعدًا مثيرًا للاهتمام ومُحفزًا للتفكير في العمل الإن�ساني.

الثنين، 26 نوفمبر 2024
عمّان، المملكة الأردنيّة الها�سميّة

افتتاحية العدد: تجديد التوا�صل: اأثر الثقافة العربيّّّّة المعا�صرة على التحديّات الاإن�صانيّة



مقــــالان ل�صـــموّ الاأميـــر
الح�شن بن طلال

اإن�شــــانيتنــا اإلى اأيــــــن؟
و

اأيتام غزة واأزمة ال�شمير الاإن�شانيّ
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اإن�شــــانيتنـــا اإلى اأيـــــن؟*

ما قواعد الحرب؟ اإنه الوقت المنا�صب لطرح هذا ال�صوؤال عقب الهجمات 
على المدنييــن وعــمــال الاإغــاثــة والـم�صت�صــفيات ودور العبادة في قطــاع غــزة. 
اإن القانون الدولي الاإن�صاني قديم قدم الحرب، اإذ تمثل القوانين »الحد الاأدنى« 
التي  المواقف  اأ�صواأ  اأحد  في  الاإن�صانية  على  للحفاظ  والقواعد  الاأ�ص�ص  من 

عرفتها الب�صرية.

ما زلنا ن�صمع تِكرار »الانتقال من ال�صمال اإلى الجنوب«، لكن يبقى ال�صوؤال 
المحوري: »اأي جنوب؟« علمًا اأن 70 % من �صكان غزة هم اأ�صلًا من فل�صطينيي 

عام 1948 التي تُعرف الاآن بدولة اإ�صرائيل.

ا�صتخدمت   ،1972 عام  منذ  اأي  الما�صية،  الخم�صة  العقود  مدى  على 
الولايات المتحدة حق النق�ص �صد ما لا يقل عن 45 قرارًا لمجل�ص الاأمن التابع 
للاأمم المتحدة ينتقد اإ�صرائيل، كان اآخرها القرار ال�صادر في 18 اأكتوبر 2023، 

الذي دعا اإلى وقف فوري لاإطلاق النار بين اإ�صرائيل و»حما�ص«.

هناك حاجة حيوية اإلى حل �صيا�صي واتفاق ي�صع الاأطر والمعايير للق�صايا 
الاأ�صا�صية، مثل الاأر�ص والقد�ص واللاجئين والاأمن والم�صتوطنات.

في  المتحدة،  الولايات  بعثة  تت  �صوَّ  ،2012 نوفمبر  في  اأنه  جميعًا  نذكر 
الجمعية العامة للاأمم المتحدة، �صد القرار رقم 67/ 19 لترقية فل�صطين اإلى 

**

* نُ�سرت في جريدة القب�س الكويتية بتاريخ 26 ت�سرين الأول/اأكتوبر 2023.
 وراعيه. ** رئي�س منتدى الفكر العربيّّ
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رئي�صيًا  دورًا  هذا،  يومنا  القرار، حتى  هذا  لعب  وقد  دولة مراقبة غير ع�صو؛ 
في عرقلة قرار مجل�ص الاأمن الدولي ال�صادر في دي�صمبر 2014، الذي دعا اإلى 

اإقامة دولة فل�صطينية على حدود 1967 في غ�صون ثلاث �صنوات.

ذ اإ�صرائيل، بم�صاعدة وتحري�ص  منذ اإن�صاء الاأمم المتحدة عام 1945، لم تنفِّ
من الولايات المتحدة، اأي قرار اأممي جرى تبنيه ب�صاأن الفل�صطينيين. واليوم، 

�صة كمنظمة. ي�صتطيع المرء اأن يقول اإن الاأمم المتحدة مهمَّ

اأمام  عاجزين  الدولي  والقانون  الدولية  الجنائية  المحكمة  وقفت  لقد 
ق�صية فل�صطين، ومع الطعن في اخت�صا�ص المحكمة الجنائية الدولية، وفي 
منق�صمة  ال�صلام  لتحقيق  الدولي  المجتمع  اإرادة  تبدو  المتحدة،  الاأمم  حياد 
�صيا�صيًا اإلى محوري المقاومة؛ والتحالف �صد الاإرهاب، بحيث لا يمكن للمرء 
الكريم،  والعي�ص  الاإن�صانية  الكرامة  اأجل  من  التحالف  هو  اأين  يت�صاءل  اأن  اإلا 

واأين الت�صامن بين ال�صعوب؟

تمكن اإعادة اإحياء عملية ال�صلام، كما يمكن البدء بمفاو�صات �صلام لي�ص 
فقط من اأجل الق�صية الفل�صطينية خا�صة، واإنما من اأجل الاإن�صانية عامة، ومن 

اأجل ال�صعوب المحبة لل�صلام في العالم، التي تطالب باإنهاء الاحتلال.

عندما ننظر اإلى ال�صراع الفل�صطيني - الاإ�صرائيلي/ العربيّ- الاإ�صرائيلي 
علينا األا ننظر اإليه باعتباره �صراعًا متبادلًا بين طرفين، بل اإلى اأثر هذا ال�صراع 

على جميع الاأطراف.

يجب اأن تطبَّق قواعد الحرب علينا جميعًا. ولكن اإذا ف�صل مجل�ص الاأمن 
من  المدعومين  المتحدة،  للاأمم  العام  الاأمين  اأو  المتحدة،  للاأمم  التابع 
المجتمع الدولي، في جعلنا جميعًا نلتزم القواعد الدولية؛ عندها �صيوؤدي عدم 
المتمثل في  النهائي  الهدف  ثالث على تقوي�ص  ت�صجيع طرف  اإلى  الا�صتقرار 

مين لاأجيال واأجيال. ال�صلام العادل ويبقينا مق�صَّ

الح�صن بن طلالاإن�صــــانيتنـــا اإلى اأيـــــن؟
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اأيتام غزة واأزمة ال�شمير الاإن�شانيّ*

غزة  لاأطفال  العالم  اأعين  اأمام  يحدث  فيما  الاإن�صاني  ال�صمير  يُحار 
النظر  نُعيد  ويجعلنا  �صميمها  من  الاإن�صانية  كرامتنا  يهزّ  وت�صريد  قتل  من 
الدولي.  المجتمع  بموؤ�ص�صات  الثقة  وي�صعف  والدينية،  الاأخلاقية  بمفاهيمنا 
فما نراه من ا�صتعلاء على القانون الدولي وفر�ص لمنطق القوة والتغول على 
ماأ�صاة  اأكب  مواجهة  عن  عاجزة  �صبه  تقف  التي  الاإغاثية،  الدولية  المنظمات 
للطفولة في تاريخنا المعا�صر، وفق ما و�صفها المفو�ص العام لـ »اأونروا« فيليب 
لازاريني بقوله: »عدد الاأطفال الذين قُتلوا في غزة خلال 4 اأ�صهر فقط اأعلى 
من عدد الاأطفال الذين قتلوا في 4 �صنوات من الحروب في جميع اأنحاء العالم«.

في الوقت الذي تتداعى فيه المنظمات الدولية وجمعيات حقوق الاإن�صان 
لتفعيل الاتفاقيات والمواثيق الدولية المتعلقة بالطفل وحقوقه، والت�صجيع على 
ت�صريع القوانين التي تكفل له الحياة الكريمة والعي�ص الاآمن، نجد ال�صلبية 
والق�صور اإزاء ما يواجهه الطفل الغزي كل يوم من قتل وظلم، ووجع وقهر، 
وجوع وحرمان. كما نعجب من هذا التغافل والعجز عن �صرخات اأطفال غزة 
وعذاباتهم، الذين اجتمعت عليهم ويلات الحرب، واأحزان الفقد واليتم، واآلام 

المر�ص والجوع والخوف.

* نُ�سرت في جريدة القب�س الكويتية بتاريخ 24 ت�سرين الأول/اأكتوبر 2024.



- 18 - المنتــــدى  286-285

الاأطفال  عن  الدفاع  علينا  توجب  والاإن�صانية  الدينية  القيم  كانت  واإذا 
ا  حيثما كانوا، وحمايتهم من القتل والاإبادة والت�صريد، فاإنها توجب علينا اأي�صً
الرحمة بهم ورعايتهم، لا �صيما اإذا تعر�صوا لفقد �صندهم الاأ�صري من اآبائهم 
والرعاية  الكريم  بالعي�ص  كفالتهم  وذلك من خلال  يعيلهم،  واأمهاتهم ومن 
ويحفظ  كرامتهم  ي�صون  بما  لهم،  اللازمة  والاجتماعية  والعلمية  ال�صحية 
نبيه  تعالى  الله  خاطب  وقد  المجتمع.  في  تمكينهم  على  ويعمل  اإن�صانيتهم 
ا الْيَتِيمَ فَلَا تَقْهَرْ، واإن من القهر  الكريم �صلى الله عليه و�صلم بقوله: فَاأَمَّ
لاأيتام غزة اأن يتخلى عالم الموؤمنين عن م�صوؤوليته تجاههم فيتركوا وحدهم 

لمواجهة م�صيرهم.

اإن مجرد التعاطف وحده لا يكفي للتخفيف من م�صاب الاأيتام والقيام 
بالواجب الديني والاإن�صاني تجاههم، كما اأن رعايتهم وكفالتهم لا تقت�صر على 
تقديم الماأكل والم�صرب فقط، ذلك اأن قيمة »الاإح�صان اإلى اليتيم« ت�صمل دلالات 
وا�صعة على م�صتوى الفعل والقول معًا، وعلى م�صتوى الفرد والمجتمع، وعلى 
م�صتوى الدولة والاأمة، وعلى م�صتوى العالم الاإ�صلامي والاإن�صاني. فالاإح�صان 
اإلى اليتيم يوجب تمكينه اجتماعيًا وعلميًا و�صحيًا ونف�صيًا واإقامة الموؤ�ص�صات 
الفاعلة، التي تنه�ص بهذا الدور الكبير، وتحقيق التكافل والتعاون الاإ�صلامي 

والاإن�صاني للا�صطلاع بهذه المهمة العظيمة.

اأنطونيو  المتحدة  للاأمم  العام  الاأمين  اأبلغ  الما�صي  يونيو  �صهر  في 
في  اإ�صرائيل  اإدراج  قرر  اأنه  المتحدة،  الاأمم  في  الاإ�صرائيلية  البعثة  غوتيري�ص، 
»القائمة ال�صوداء«، اأو ما ي�صمى بـ»قائمة العار« للدول والمنظمات، التي تلحق 
قتل  ا�صتمرار  يوقف  لم  »العار«  ذلك  لكن  النزاع،  مناطق  في  بالاأطفال  الاأذى 
الاأطفال في غزة، اأو يمنع الدول الكبى عن موا�صلة دعمها اللامحدود لقوات 

الاحتلال باأحدث اأنواع اأدوات الدمار والاأ�صلحة الع�صكرية المحرمة دوليًا.

وفي تقرير اأ�صدرته لجنة حقوق الطفل التابعة اإلى الاأمم المتحدة، ب�صاأن 
اأو�صاع الاأطفال في الاأرا�صي الفل�صطينية المحتلة، بتاريخ 16 �صبتمب 2024، جاء 

اأيتام غزة واأزمة ال�صمير الاإن�صانّي
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الم�صوهين  يُقتلون،  الهائل من الاأطفال في غزة الذين ما زالوا  »اإن العدد  فيه 
والجرحى والمفقودين والنازحين والاأيتام والمعر�صين للمجاعة و�صوء التغذية 
الع�صوائية  الهجمات  نتيجة  غزة  ل�صكان  المتعدد  النزوح  عن  ف�صلًا  والمر�ص، 
المتفجرة  الاأ�صلحة  با�صتخدام  غزة  على  اإ�صرائيل  ت�صنها  التي  المتنا�صبة،  وغير 
ذات التاأثير الوا�صع النطاق في المناطق المكتظة بال�صكان وحرمانها من و�صول 
الم�صاعدات الاإن�صانية، اأدت اإلى نزوح ما لا يقل عن مليون طفل، واختفاء 21 األفًا 
اآخرين، بينما فقد 20 األف طفل اأحد الوالدين اأو كليهما، ي�صاف اإليهم 17 األفًا 

غير م�صحوبين بذويهم اأو منف�صلين عنهم«.

اإن العمل من اأجل حماية الاأيتام هو �صرورة اإن�صانية واأخلاقية تفر�صها 
علينا تعاليم الاأديان، ولي�ص م�صادفة ولا عبثًا اأن يكون خاتم الاأنبياء، محمد 
عليه ال�صلاة وال�صلام، قد عانى اآلام اليتم قبل اأن ي�صطفيه الله تعالى خاتًما 
اإليها  والحاجة  الرحمة  قيمة  يدرك  فلن  للعالمين.  رحمة  ويجعله  للمر�صلين 
ال�صاد�صة من عمره.  اأمه وهو في  اأمه، ثم فقد  والده وهو في بطن  كمن فقد 
ولذلك، قال له الله تعالى مذكرًا له بما اأفا�ص عليه من نعمه: اأَلَم يَجِدكَ 
ا اليَتيمَ فَلا  يَتيمًا فَاآوىوَوَجَدَكَ �صالاًّا فَهَدىوَوَجَدَكَ عائِلًا فَاأَغنىفَاأَمَّ

.ث ا ال�صّائِلَ فَلا تَنهَروَاأَمّا بِنِعمَةِ رَبِّكَ فَحَدِّ تَقهَروَاأَمَّ

اإليه تجنبًا لغ�صب الخالق،  ودعت التوراة لحماية اليتيم وعدم الاإ�صاءة 
اإِنْ  اأَرْمَلةٍَ مَا وَلَا يَتِيمٍ.  اإِلَى  وهو ما تجلى في �صفر الخروج: 22 - 23: »لَا تُ�صِئْ 
رَاخَهُ«، وجاء في مزامير داود )3:82(، عن  رَخَ اإِلَيَّ اأَ�صْمَعُ �صُ نيِّ اإِنْ �صَ اأَ�صَاأْتَ اإِلَيْهِ فَاإِ
فُوا الْمِ�صْكِيَن وَالْبَائِ�صَ«. فاأين هي  لِيلِ وَلِلْيَتِيمِ. اأَنْ�صِ وا لِلذَّ اإن�صاف اليتيم: »اِقْ�صُ

الممار�صات ال�صهيونية العدوانية من تعاليم الكتب ال�صماوية؟

اإن تخلي العالم عن م�صوؤوليته تجاه اأطفال غزة، وعجزه عن الا�صتجابة 
لنجدتهم،  العون  يد  مد  عن  والق�صور  ودموعهم،  وا�صتغاثاتهم  ل�صرخاتهم 
يعني موت قيم الرحمة والاإح�صان في ال�صمير الاإن�صاني، وتحول اأر�ص غزة اإلى 
مقبة للقيم والمعاني الاإن�صانية، لتدفن اإلى جوار �صهدائها واأطفالها، الذين 

الح�صن بن طلال
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ي�صكون اإلى الله ق�صوة الوجدان الاإ�صلامي المعا�صر و�صعف ال�صمير الاإن�صاني. 
لذا، فاإن كفالة اأيتام فل�صطين هي م�صاألة يجب اأن تكون في �صدارة اأولويات خطة 
الا�صتجابة لدى موؤ�ص�صات الاإغاثة العربيّة والاإ�صلامية والعالمية. والا�صتجابة 
وانعدام  الح�صار  لم�صكلات  ال�صاملة  المعالجة  ت�صمل  الق�صية  لهذه  الناجحة 

الاأمن الحياتي والنف�صي والغذائي، بالاإ�صافة للفقر والحرمان والبطالة.

وهيئات  الها�صمية  الخيرية  الهيئة  بها  تقوم  التي  الجهود،  ر  نقدِّ واإذ 
الكثير  اإلى  بحاجة  نزال  ما  فاإننا  غزة،  قطاع  في  والعالمية  العربيّة  الاإغاثة 
اإي�صال  فاإن  كذلك،  الاأر�ص.  على  الاحتياجات  تلبية  اإلى  للو�صول  العمل  من 
الم�صاعدات ومنع  دولية ت�صمن و�صول  �صيا�صية  اإرادة  الم�صاعدات يتطلب توفر 
الجماعات ال�صهيونية المتطرفة من التحكم في دخول الم�صاعدات الاإن�صانية اإلى 

العائلات المحا�صرة.

اإن حماية اللاجئين و�صمان �صلامتهم لا تقت�صر على توفير فر�صة للنجاة 
من القتل داخل وطنهم واإنما ت�صمل حمايتهم من الاأوبئة والاأمرا�ص والا�صتغلال 
من  متعددة  فهار�ص  اأمام  اإننا  اأقول  وهنا  والنف�صية.  العقلية  �صحتهم  ومتابعة 
فاإن  ولذلك،  غزة.  قطاع  ا�صمه  واحد  مكان  في  اليوم  تجتمع  والتع�صف  الحرمان 
اأيتام غزة لي�صوا ك�صائر الاأطفال الاأيتام في العالم، فقد راأت اأعينهم ال�صغيرة من 
الاأهوال ما لا يحتمله اأكثر الرجال �صدة وباأ�صًا من قتل لاآبائهم وتدمير لبيوتهم، 
وهم اأطفال ناجون من جرائم الاإبادة والتطهير العرقي، التي يمار�صها الاحتلال.

يعلمنا التاريخ اأن غرور الغزاة يدفعهم دومًا اإلى المزيد من القتل والاإبادة، 
التي لا ترحم طفلًا �صغيًرا ولا �صيخًا كبيًرا. ويعلمنا كذلك اأن بحث الطغاة 
والغلاة عن اأوهام »الن�صر الكامل« يجعلهم غير مدركين اأن الظلم والاإرهاب، 
الذي تقترفه اأيديهم، �صيزيد ال�صعوب المتطلعة للحرية �صمودًا واإ�صرارًا على 

تحقيق حياة اأف�صل للاأجيال القادمة.

اأيتام غزة واأزمة ال�صمير الاإن�صانّي
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الـمـثـقّــف العربيّ
ومواجهة التحديّات في المجتمعات العربيّّة

د. اإبراهيم بدران*

1. مدخل 
مع عدم اإغفال الفروقات الكبيرة بين المجتمعات العربيّة من حيث متو�سط 
وتطور  التعليم  وارتقاء  الوطني،  القت�ساد  بنية  وقوة  تطور  ومدى  الفرد  دخل 
المتماثل من حيث  التكوين الح�ساري  اأن  اإل  الثقافية،  التحّولت  وجدة  العمران 
الجوهر، ي�سع المجتمعات العربيّة في درجة واحدة من حيث اأولً: مواجهة جملة 
التي تحملها موجات  تلك  وثانيًا  النهو�س.  �سيرورة  تتطلبها  التي  التحديات  من 
الح�سارة العالمية المعا�سرة. وثالثًا ما يحمله تيار العولمة وحالة التوا�سل والتبادل 
مع المجتمعات الأخرى وخا�سة المتقدمة والناه�سة منها. ورابعًا التحديات التي 
وتجديد  واإبداع  ومهارات  وتكنولوجيا  علوم  من  فيه  ما  بكل  الم�ستقبل  يحملها 
وخام�سًا  ا�سطناعي.  وذكاء  وروبوطية  ورقمية  ومعلومات  وات�سالت  متوا�سل، 
مجموعة من التحديات الكبرى الم�ستركة بين اأقطار العالم العربيّ والمتعلقة بالمياه 
والبيئة والمناخ وندرة الموارد واإنتاج ال�سلع والخدمات، و�ساد�سًا التحّولت اللازمة 
للانطلاق الح�ساري والتواوؤم الإيجابي مع الطبيعة من جهة ومتطلبات التقدم 

من جهة ثانية، والتزايد المتوا�سل في عدد ال�سكان من جهة ثالثة.

* وزير التربية والتعليم الأ�سبق، نائب رئي�س مجمع اللغة العربيّة، ع�سو المنتدى.

محور العدد: )الثّقافة العربيّّة المعا�صرة والتحديّات الم�صتجدّة(
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وهنا ي�سبح دور المثقف على درجة كبيرة من التعقيد، وفي عين الوقت بالغ الأهمية 
للم�ساهمة في تحفيز الثقافة المجتمعية واأنماط التفكير على طريق »العلمية« و»العملية«، 

و»المرونة المجتمعية« لمواجهة موجات التغيير والتفاعل معها باإيجابية منتجة.

هو  ومن  الثقافة؟  هي  ما  دائمًا:  المتكرر  الكبير  ال�سوؤال  يبقى  هذا  ومع 
الإطار  تمثل  الثقافة  فاإن  التفا�سيل  في  الدخول  ودون  الف�ساء؟  هذا  في  المثقف 
العام للتفكير واتخاذ القرار الذي ي�ستند اإلى جملة من الروؤى والقيم والمبادىء 
والفترا�سات والمعتقدات والتي غالبًا ما يت�سارك المجتمع فيها وفق الهرم الثقافي 
في  الثقافة  وتتمثل  المجتمعي.  بالحا�سوب  الخا�سة  البرمجية  اإنها  مجتمع.  لكل 
والخفية  الظاهرة  والجمعية  الفردية  والمواقف  وال�سلوكيات  المفردات  من  جملة 
التي كثيًرا ما يعبر عنها في نتاجات متعددة، كالفنون على تنوعها والإبداعات في 
�ستى الموا�سيع والكتابات الأدبية والعلمية والتكنولوجية والفل�سفية والمواد المقروءة 

والم�سموعة والمرئية، ومختلف اأنماط التعبير المجتمعي. 

ومن هنا »فالمثقف الذي ن�سير اإليه هو ذلك ال�سخ�س )اأو الموؤ�س�سة( الذي 
اأو  الفنية  اأو  الأدبية  اأو  التكنولوجية  اأو  العلمية  اأو  الفكرية  باإنتاجاته  ي�ستطيع 
الإدارية اأو ال�ستك�سافية اأن يترك اأثرًا اإيجابيًا في المجتمع وثقافته، وي�ساعد على 
الرتقاء بما يقدم من اإبداعات وتجديدات وم�ساهمات ذات قيمة م�سافة«؛ بمعنى 
يكون  فاإنه  الر�سالة،  هذه  غابت  واإذا  التعبير،  في  ر�سالة  �ساحب  هو  المثقف  اأن 
مجرد �سخ�س بارع اأو منتج اأو متخ�س�س اأو موؤلف �سواء في ال�سعر اأو الجغرافيا 

اأو الريا�سيات، اأو الهند�سة اأو اللغة اأو القانون اأو ال�سيا�سة اأو غيرها.

والإبداعات  المنجزات  »تلك  باعتبارها  الح�سارة  اإلى  ننظر  الوقت  وفي عين 
التي  والعلمية  والهند�سية  والتكنولوجية  والقانونية  والتنظيمية  المادية  والأدوات 
يطورها المجتمع بجهود واإبداعات ن�سائه ورجاله، وت�ساهم في تنظيم الحياة العامة 
للمجتمع والرتقاء بها.« اإنها خوا�سن الحا�سوب المجتمعي. والعلاقة بين الح�سارة 
والثقافة ديناميكية جدلية يوؤثر الواحد منهما في الآخر تاأثيرات عميقة وم�ستمرة.
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يظهر  فاإنه  والمثقف  للثقافة  المبا�سرة  العملية  المفاهيم  هذه  من  وانطلاقًا 
بو�سوح اأن جملة التحديات التي يواجهها المجتمع ومن ثم الأفراد ت�ستدعي من 
مع  هذا  والت�سويف.  ال�ستهانة  اأو  الهروب  ولي�س  ال�ستجابة  )وغيره(  المثقف 
الإدراك اأن مثل هذه ال�ستجابة تتطلب الكثير من الإبداع والجهد والعمل والمثابرة 
واأ�سلوبية  المجتمع  لتفكير  العام  الإطار  في  تغييرات  اإحداث  طريق  على  والم�سقة 
والذي يحدث من  الثقافة،  التغيير في  تتطلب  وبالتالي  ومواقفه.  اتخاذ قراراته 
من  والقت�سادية  الح�سارية  الهيكليات  وتغير  جانب،  في  المثقفين  جهد  خلال 

جانب ثانٍ، وتاأثير التعليم والعلم والتكنولوجيا من جانب ثالث.

المجتمعات  مع  بالمقارنة  العربيّة  المجتمعات  تواجهها  التي  التحديات  اإن 
المتقدمة عديدة، خا�سة واأن المنطقة العربيّة لم تخرج من حالة التخلف بعد.

حالة  وتطوير  تجذير  في  يتمثل  العربيّة  المنطقة  اأمام  الأكبر  التحدي  اإن 
ح�سارية جديدة تقوم على العتماد على الذات في �سنع مفرداتها، لتحتل مكانة 
فاعلة في الح�سارة الإن�سانية المعا�سرة. وهذه الحالة الح�سارية الجديدة يتوقع 
القت�سادية  مقدمتها  في  المركبة  الأ�سا�سية  المفردات  من  العديد  تت�سمن  اأن 

وال�سيا�سية والموؤ�س�سية والمائية والعلمية والتكنولوجية والبيئية والمناخية.

اأن يكون للمثقف العربيّ دور في مواجهة هذه التحديات؟ وهل  فهل يكن 
ي�ستطيع الم�ساهمة في ال�ستجابة الفاعلة؟ 

�سوف نركز اهتمامنا في هذا المقام على مجموعة محدودة من التحديات، 
اآخر. فبينما  اإلى  والأولوية من قطر عربي  ال�سدة  واأن حدتها تختلف في  خا�سة 
ت�سترك جميع الأقطار العربيّة في تحديات المياه والغذاء والت�سنيع، نجد تفاوتًا 
ن�سبيًا في التحدي القت�سادي على �سبيل المثال، اإذ يحتل الأولوية لدى كثير من 

الأقطار، في حين اأن الدول النفطية ل ي�سكل هذا التحدي لها اأولوية مطلقة. 
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المذكورة  تلك  وخا�سة  التحديات  لقائمة  ال�سريعة  القراءة  فاإن  هذا  ومع 
�سابقًا، قد تثير ال�سوؤال الكبير: وما علاقة المثقف بكل ذلك؟ والإجابة المبا�سرة 
هي اأن المثقف يتوقع اأن يكون جزءًا فاعلًا في ال�سيرورة الح�سارية يوؤثر فيها ويتاأثر 
بها. وحين يكون �ساحب ر�سالة اأو �ساحب طموح فاإنه يعمل لكي يوؤثر في ديناميكية 
اأن  ي�ستطيع  اإيجابي، ول  المرحلة باتجاه  والتغيير وفي مفردات  النهو�س  �سيرورة 
يكون خارج التطلع المجتمعي للنهو�س والتقدم. وهذا يعني اأن على المثقف اأن يفكر 
المجتمع جهوده  فيها  ي�ستغرق  التي  الح�سارية  ال�سيرورة  مفردات  بالتف�سيل في 
على طريق �سنع م�ستقبله، باأن ينتقل من مرحلة اإلى اأخرى اأكثر رقيًا وتقدمًا.

وبالتالي فاإن ف�ساء الهتمام والتفهم لدى المثقف العربيّ اليوم وغدًا يتوقع 
المثقف  مع  بالمقارنة  والتكنولوجية،  العلمية  والحداثة  والتنوع  بالغنى  يت�سم  اأن 

التقليدي قبل ن�سف قرن من الزمان اأو اأكثر.

2. �صنوات الت�صتت 
العراق  دخول  منذ  التحديد  وجه  وعلى  الما�سية  الأربعة  العقود  وخلال 
للكويت عام 1990 ن�ساأت وتعّمقت �سدوع في الكيان العربيّ، وخا�سة في الف�ساءات 
ال�سيا�سية والوطنية والفكرية والثقافية. وجاءت اأحداث اأيلول 2001 في نيويورك 
العربيّ  الربيع  اأحداث  ثم  بقاع عربية متعددة،  المتطرفة في  المجموعات  وخروج 
من  عدد  وانزلق  الق�سايا  من  كثير  �سبابية في  روؤية  من  تبعها  وما   2011 عام 
البلدان العربيّة في حروب اأهلية بع�سها ل زال م�ستمرًا حتى اليوم، بكل ما تحمل 
الروؤى  وغمو�س  والأفكار  الآراء  وتبعثر  انق�سامات  من  الداخلية  ال�سراعات 
واللامبالة والرتداد اإلى الما�سي هربًا من الحا�سر. وهكذا دخلت الثقافة العربيّة 
الم�ستركة  الق�سايا  و�سياع  والتبعثر  الت�ستت  من  حالة  العرب في  المثقفون  ودخل 
الجامعة، ابتداء من ق�سايا التعاون العربيّ مرورًا بالق�سية الفل�سطينية، وانتهاء 
واأ�سبح كل مثقف  العربيّة.  والمهارات  العقول  وتو�سعت هجرة  بالم�ستقبل،  بالأمل 
م�سغولً باإنتاجه ولي�س بق�سايا الأمة، وزاد انقياد المثقف لل�سلطة رغبًا اأو رهبًا. 
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وا�ستطاعت الكثير من الأقطار العربيّة اأن ت�سيطر في جانبها الر�سمي على الم�سهد 
المعلومات  ثورة  ذلك  على  �ساعد  الهبوط.  حتى  التراجع  في  ليتدحرج  الثقافي 
والت�سالت في اإطار من التراجع العربيّ اقت�ساديًا واجتماعيًا وتعليميًا في معظم 
الن�سغال في  المثقف عن  ليبتعد  اإلى حد ما(  النفطية  الدول  الأقطار )با�ستثناء 
ق�سايا وطنه ووطنه العربيّ الكبير، واإنما التركيز على المعي�سة اليومية وو�سائط 
التوا�سل الجتماعي وغير ذلك من التكنولوجيات الم�سموعة اأو المرئية اأو المكتوبة. 
المقولت والجدليات  الكثير من  الثقافي  لدى الج�سم  تر�سخت  لكل ذلك  ونتيجة 
اأو  الما�سوية  اأو  العبثية  ال�سطحية  اأو  الإحباطية  اأو  ال�سكلية  اأو  العدمية  والمواقف 
المتطرفة اأو اللامبالية اأو اللامعنية. وهذه كلها جعلت العودة اإلى الثقافة العربيّة 
الراقية التي كانت تركز على نه�سة الأوطان ونه�سة الوطن العربيّ الكبير وتقدمه 
وتما�سكه في اإطار �سيا�سيي واقت�سادي واإن�ساني مرن ولكنه فعال، وكذلك العودة 
اإلى المثقفين العرب كما كانوا قبل 50 اأو 30 �سنة م�ساألة �سعبة، تحتاج في البداية 
اإلى اإعادة ترتيب الأوراق، وهذه واحدة من م�سوؤوليات المثقف في كل قطر عربي.

تفكير  ت�سغل  التي  الم�ستركة  الأ�سا�سية  الق�سايا  هي  ما  ال�سوؤال:  اأثير  واإذا 
المثقف  ي�ستطيع  فهل  ال�سعوبة.  في  غاية  الإجابة  ف�سوف نجد  العرب؟  المثقفين 
م�سترك  اهتمام  محل  لتكون  الم�ستركة  الق�سايا  منظومة  بناء  يعيد  اأن  العربيّ 
بين المثقفين العرب من جهة؟ وبين المثقف والمجتمع من جهة اأخرى؟ تلك واحدة 
من التحديات الكبرى خا�سة واأن الوطن العربيّ غدا �ساحة مفتوحة اأمام القوى 
الأجنبية، مما ترك انحيازات من الأنظمة الر�سمية باتجاهات مختلفة ان�سحبت 

اآثارها على الثقافة والمثقفين.

3. التحدي اأمام الذات 
العربيّة  الثقافة  وبالتالي  العربيّ  المثقف  يواجهه  الذي  الأكبر  التحدي  لعل 
من  والخروج  الذات«  »تحدي  في  يتمثل  عديدة  �سيا�سية  تاريخية  ولعتبارات 
غير  �سلطات  تفر�سها  التي  الو�سائية  وهي  والما�سوية«.  الر�سمية  »الو�سائية 
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منتخبة لم ت�سل اإلى مواقعها باختيار اأبناء وبنات المجتمع واإنما و�سلت بو�سائل 
و�سية  نف�سها  تعتبر  مبا�سر  اأو غير  مبا�سر  ب�سكل  ال�سلطات  تلك  وراحت  اأخرى. 
على المجتمع في مختلف مناحى الحياة. و�سنة بعد �سنة تراكمت مفردات الو�ساية 
حتى غدت موؤثرًا كبيًرا في ثقافة المجتمع وفي ر�سم معالم م�سيره وم�ستقبله. وقد 
و�سل تاأثيرها اإلى التعليم واإلى المثقفين اأنف�سهم. الأمر الذي و�سع �سقوفًا طوعية 
اأو ق�سرية على المثقف بحيث لم يعد م�ستعدًا لأن ينطلق في فكره واأدائه واإداعاته 
وتعبيره بل وتعليمه بحرية وانفتاح. ومن جانب اآخر فقد تاأثر العقل العربيّ والثقافة 
العربيّة بالما�سي ب�سكل ملفت للنظر، و�ساعد على ذلك عوامل ومحركات رئي�سية 
ثلاثة، الأول: غياب النه�سة المتقدمة مع الزمن، وبالتالي غياب الإنجاز والإبداع 
الح�ساري المعا�سر، مما جعل الرتداد اإلى الما�سي �سهلًا ومريحًا نف�سيًا وذهنيًا 
الما�سوي  الطابع  �سارت عليه الحركات ذات  الذي  المنهاج  والثاني:  الفراغ.  لملء 
المتزمت. والثالث: ال�سلطات الحاكمة التي تجد في ا�ستغراق المثقف والثقافة في 

�سفحات الما�سي اآلية كفوؤة لقتناع الجماهير بالر�سا بما لديها.

والتجديد  التغيير  ر�سالة في  يكون �ساحب  اأن  اأراد  اإذا  المثقف  فاإن  وهكذا 
والبناء والإ�سافة، فعليه اأن ي�سمح لعقله وعمله وعلمه وتعليمه وفكره بالنطلاق 
بحرية للو�سول اإلى ما يقتنع به ويتوافق مع العلم والم�سلحة الوطنية، بعيدًا عن 
ي�ستعيدوا  اأن  العرب  والمفكرين  المثقفين  وعلى  الخفية.  اأو  الظاهرة  الو�سائية 
دورهم في الق�سايا العربيّة الم�ستركة: ابتداء من الحرية والديقراطية، مرورًا 
بالعدل الجتماعي واإن�ساف المراأة وال�سباب وال�سرائح المهم�سة، وانتهاء بالم�سير 

العربيّ المتداخل والم�سترك.

4. الو�صمية والتجريدية
اإن واحدة من الإ�سكالت الكبرى التي ي�سطدم بها المثقف العربيّ وتنعك�س 
ما يكن  هي  الما�سية  القليلة  العقود  تر�سخت خلال  والتي  المجتمع،  ثقافة  على 
ت�سميته »الو�سمية«، والمتمثلة في الت�سارع والت�سرع اإلى رف�س النظريات والأفكار 
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والتحليلات الجديدة اأو المختلفة بل العلوم والتكنولوجيات ذات القيمة من خلال 
و�سمها بواحدة من �سفات ثلاث: اإما اأنها �سد الدين وتوؤدي اإلى الكفر، والثانية 
موؤامرة  اأنها  والثالثة  المجتمع،  وتفكيك  النحلال  اإلى  وتوؤدي  الأخلاق  �سد  اإنها 
العولمة وال�ستعمار والموؤ�س�سات الدولية. والو�سمية عمومًا �سلاح �سائع جدًا لدى 
منذ  والدوغمانيين  ال�سعبويين  ولدى  ال�سيا�سيين  ولدى  ال�ستبدادية  الأنظمة 
�سنوات بل وقرون. و�سبب �سيوعها اأنها تبرر عدم الدخول بالحوار الفكري اللازم 
ل�ستك�ساف ما في الجديد اأو الراأي الآخر من قيمة والكتفاء بالقول اإنه مرفو�س 
لأنه �سد الدين اأو �سد الأخلاق، وبالتالي رف�س التعامل معه اأو �سرورة معاقبته، 
اأو اإبعاد النا�س عنه بو�سيلة اأو باأخرى. وهكذا و�سمت ال�ستراكية بالكفر والحرية 
بالنحلال والراأ�سمالية بالوح�سية والليبرالية بتفكيك المجتمع والقومية بالنتانة 
الدول  تجارب  من  والإفادة  بالتغريب،  العقل  وانطلاق  بالبدعة  والديقراطية 
بالتخّلف،  الإ�سلام  الغرب  و�سم  وبالمقابل  الكثير.  بالتقليد وغير ذلك  الناجحة 
في  ذلك  كل  اأثر  وهكذا  ال�سامية.  بمعاداة  اإ�سرائيل  وانتقاد  بالهجمية،  والعرب 
التوا�سل الجتماعي  اأن و�سائط  التعليم وفي الإعلام، خا�سة  ثقافة المجتمع وفي 
ت�ساعد على ترويج ذاك. فهل ي�ستطيع المثقف العربيّ اأن ي�ساهم في �سنع الم�ستقبل 
وفي تغيير ملامحه الثقافية والفكرية دون الخروج من اإ�سكالية الو�سمية، ليكون 
والعقل  العلم  من  م�ستقرة  اأ�س�س  على  بتفا�سيلها  والم�ستجدات  الأفكار  تقييم 
والمنطق، وتفح�س المزايا تمهيدًا للو�سول اإلى الحقيقة اأول والبناء عليها ثانيًا.

والأفكار  النظريات  قراءة  اإلى  والمفكر  المثقف  ميل  فهي  التجريدية  اأما 
مجردة ومفرغة من خلفيتها الح�سارية؛ اأي مما لدى المجتمع الذي ظهرت فيه 
وموؤ�س�سات  ومنظمات  وقوانين  واإنتاج  وزراعة  وتكنولوجيا  وهند�سة  �سناعة  من 
وبالتالي  نطاق.  اأو�سع  اأو  اأ�سيق  على  وم�ساركة مجتمعية  واإبداع،  وفنون  وق�ساء 
الثقافة في  فتنزلق  والتفريغ،  التجريد  على  تقوم  تعميمية  با�ستنتاجات  الخروج 

م�سارب كثيًرا ما تكون غير �سحيحة.
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5. مجتمعية التطبيقات
في معظم الأحيان ي�سع المفكرون الفلا�سفة ونظرياتهم وقراءاتهم في اإطار 
نظري عام، وخا�سة تلك الأفكار والنظريات التي لها علاقة بالمجتمع اأو الدولة 
تتجه  وحين  والآداب.  والفنون  والجتماعية  وال�سيا�سية  القت�سادية  كالنظريات 
دولة معينة اأو مجتمع ما اإلى الإفادة مما ورد في تلك النظريات اأو الأفكار وتطبيق 
بع�س ما ورد فيها، فاإن النموذج المجتمعي اأو الموؤ�س�سي المراد بناوؤه �سيعتمد كليةً 
وربما ح�سرًا في تفا�سيله على ذات المجتمع بعينه. فدول اأوروبا واأمريكا ال�سمالية 
جميعها على �سبيل المثال دول راأ�سمالية، وكذلك اليابان وكوريا و�سنغافورة، ولكن 
النموذج القت�سادي في كل بلد ل يتطابق اأبدًا مع النموذج في الدول الأخرى، رغم 
اأن المنطلق النظري متماثل. والإ�سكال لدينا اأن العديد من المثقفين العرب ينظرون 
اإلى التطبيقات المجتمعية وكاأنها واحدة. فاإذا كان هناك عيب اأو اإجحاف في بلد 
معين ي�سبح موقف الكثير من المثقفين رف�س النظرية والفكر بكامله دون تقديم 
يرف�سها  التي  الديقراطية  م�ساألة  ذلك  على  مثال  وخير  الحال.  بطبيعة  بديل 
الدول  ذاتها  ا  اأي�سً هي  الديقراطية  الدول  من  كثيًرا  لأن  البع�س  يهاجمها  اأو 
وفرن�سا  بريطانيا  كما هي  اأخرى  دول  على  تعتدي  اأو  ت�ستعمر  التي  ال�ستعمارية 
الت�سكيك  اأو  رف�س  اإلى  البع�س  ويذهب  الأمريكية.  المتحدة  والوليات  واإيطاليا 

بالديقراطية وكاأن الديقراطية هي الم�سوؤولة عن العدوان وال�ستعمار.

يجد  فلا  اأفكاره،  وتبعثر  العربيّ  المثقف  ت�ستت  على  �ساعد  هذا  كل 
القومية  الليبرالية مقبولة، ول  الراأ�سمالية مجدية، ول  الديقراطية جيدة، ول 
ممكنة، ول القطرية م�سمونة، ول الوحدة لزمة، ول التحاد مفيد، ول التن�سيق 

له جدوى، ول الحريات م�سمونة، ول المعا�سرة كافية، والقائمة ل تنتهي.

لقد اآن الأوان ومنذ زمن اأن ي�ستقر في الذهن وال�سمير الثقافي العربيّ اأن 
هو  فلا  بذاته.  حياديًا  يكون  ما  غالبًا  المبدع  ال�سليم  والفكر  والتكنولوجيا  العلم 
يحمل الخير جاهزًا ول هو يحمل ال�س����ر مت�ستًرا، ول يحمل العدل والإن�س��اف، 
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ول يحمل الظلم وال�ستغلال. فالخير اأو ال�سر ي�سنعه الإن�سان، ويقع عند التطبيق، 
وفي كيفية التطبيق، والأهداف من وراء ذلك، ومن له م�سلحة في اتجاه معين. 
وهذا ي�سع م�سوؤولية اإ�سافية على المثقف وهي الحاجة اللازمة ل�ستمرار البحث 
الرف�س وال�ستنكار، ومن ثم  الإ�سلاح والتطوير قبل  والتقييم بهدف  والدرا�سة 
الحيرة في الختيار، اأو ا�ست�سهال الرجوع اإلى الما�سي. كما اأن تفاعلات الأحداث 
وتطويراتها المعقدة تتاأتى عنها اتجاهات اأو ظواهر لم تكن مح�سوبة في الما�سي اأو 
عند البدايات. فالعولمة على �سبيل المثال لي�ست موؤامرة كونية ا�ستعارية راأ�سمالية 
لئيمة كما ي�سورها جزء من المثقفين العرب، بقدر ما هي نتيجة طبيعية للتقدم 
وتطور  والنقل  المعلومات  مجالت  في  وخا�سة  والإنتاجي،  والتكنولوجي  العلمي 
القدرات الإنتاجية للدول ال�سناعية التي كانت مح�سورة اإلى حد كبير في دول 
اأوروبا واأمريكا ال�سمالية. واليوم دخل عالم الإنتاج المتقدم والعلم والتكنولوجيا 
لقد  و�سنغافورة وغيرها.  والهند  وكوريا  واليابان  ال�سين  الدول مثل  العديد من 
اأ�سبحت هذه الدول وفي مقدمتها ال�سين لعبًا رئي�سيًا في ف�ساء العولمة، اإذ ت�سل 
منتجاتها اإلى جميع بقاع العالم بدون ا�ستثناء بعد اأن كانت حتى قبل اأربعة عقود 
دولة متوا�سعة الإمكانات. فالدول الناه�سة وال�سناعية المتقدمة لم تجد في العولمة 
وح�سًا مخيفًا كما يراه الكثيرون في الدول النامية التي لم ت�سل العتبة ال�سناعية 
على  الهند  اأو  اليابان  اأو  ال�سين  تخاف  هل  العربيّة.  الأقطار  الحال في  هو  كما 
ثقافتها؟... لي�س اأكيدًا. فقد اأبدعت ال�سين والهند وكوريا في المجالت الثقافية 
كما في المجالت ال�سناعية والعلمية والتكنولوجية، لأن الإبداع ف�ساء ل حدود له. 
�سحيح اأن العولمة لها اآثار �سلبية و�سعبة في بع�س الجوانب ومنها الثقافة، ولكن 
الموقف البناء يجب اأن يتجه نحو ت�سحيح الآثار ال�سلبية وو�سع البدائل، بدلً من 

اإنكار المو�سوع وعمل ل �سيء.
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6. الم�صاألة الاقت�صادية 
بالأ�سعار الجارية  العربيّ 7600 دولر  العالم  الفرد في  يبلغ متو�سط دخل 
األف في الوليات المتحدة  األف دولر ومقابل 74  مقارنة بالمتو�سط العالمي 18.4 
الأمريكية و37.5 األف في التحاد الأوروبي و12.5 األف دولر في ال�سين. وهذا 
يعك�س ه�سا�سة البنية القت�سادية في جميع الدول العربيّة واعتمادها على بيع المواد 
الخام والزراعة الب�سيطة والخدمات غير المتطورة علميًا وتكنولوجيا، لإخفاقها 
القطاعات  ت�سنيع جميع  اأي  ال�سامل؛  بالمفهوم  القت�ساد  ت�سنيع  مرحلة  دخول 
العربيّ  النهو�س القت�سادي  اأن محاولت  الرغم من  الإنتاجية والخدمية، على 

بداأت منذ اأكثر من 90 عامًا. 

ول زالت الأقطار العربيّة �سديدة العتماد على الآخرين في كل �سيء تقريبًا، 
ابتداء من الغذاء والذي تعدت فيه قيمة العجز الغذائي 100 مليار دولر، والتي 
مرورًا   2021/2020 عام  دولر  مليار   87.4 اليون�سكو  اإح�سائيات  ح�سب  كانت 
القت�سادية  البنية  زالت  ول  المتقدمة.  بالتكنولوجيا  وانتهاء  والمعدات  بالأجهزة 
تقوم بالدرجة الأولى على الزراعة والخدمات غير المتطورة مقارنة بدول ناه�سة 

مثل كوريا وماليزيا و�سنغافورة وال�سين.

وال�سوؤال: هل للمثقف والثقافة دور في كل هذا التخلف القت�سادي؟ يرى 
كثير من المفكرين والباحثين اأن الثقافة والثقافة المجتمعية بالتحديد هي محرك 
كلارك  جريجورى  القت�سادي  فالمفكر  القت�سادي.  وللنهو�س  للتنمية  اأ�سا�سي 
لول  بريطانيا  لتحدث في  تكن  ال�سناعية لم  الثورة  »اإن  يقول:  المثال  �سبيل  على 
التغيرات الثقافية العميقة التي �سبقتها وجاءت نتيجة لتغير القيم والعلاقات بعد 
القانون  �سيادة  اإلى  اأدت  التي   1215 عام  كارتا  الماجنا  ال�سهيرة  الوثيقة  �سدور 
الد�ستوري«. بمعنى اأن نجاح النهو�س القت�سادي وحركة الت�سنيع ل تتوقف فقط 
الموظفين،  ونزاهة  الإدارة  وح�سن  الأموال  وتوفير  والبرامج  الخطط  و�سع  على 
ا وبالتوازى  وهذه كلها عوامل و�سروط هامة، ولكنها غير كافية. واإنما تتطلب اأي�سً
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الذي  القت�ساد الحديث،  وقيم  العلم  ثقافة  بل وتجذير  تعميق  كل ذلك  قبل  اأو 
على  للاعتماد  العالية  القيمة  اإعطاء  مقدمتها  وفي  الم�سائل  من  العديد  يت�سمن 
العلمي،  والتفكير  بالنوعية  والهتمام  بالوقت  واللتزام  والإنتاج  والعمل  الذات 
وقيمة عالية تمامًا للاإبداع والختراع والمثابرة والجدية وعدم الخوف من الف�سل 
وال�ستك�ساف والمخاطرة والريادية القت�سادية والجتماعية والعلمية، واأخلاقيات 
ثقافية ومجتمعية.  قيم  ثقافي  كلها من منظور  وهذه  ال�سريف.  والتناف�س  العمل 
وال�سوؤال من يب�سر بهذه القيم ومن ي�سنعها وي�سعها اأو يطلقها في الف�ساء الثقافي 
تاأكيد  بكل  اإنه  فيه؟  فرد  كل  وثقافة  ثقافته  من  اأ�سيلًا  لت�سبح جزءًا  للمجتمع، 
اأو حتى  قومية  اأو  اأقليات عرقية  لماذا نجد  واأمته.  وطنه  بق�سايا  الملتزم  المثقف 
مدن معينة في قطر معين يتاز اأهلها بالعمل والإنتاج والتجارة؟ ونجد منهم من 
ي�سيطر على الأعمال واإن كانوا اأقلية مثل الأقليات ال�سينية في ماليزيا والفلبين، 
واللبنانيين في �سيراليون والهنود في جنوب اأفريقيا؟ اإنها ثقافة تلك المجموعات 
وقيمها القت�سادية العالية التي يحافظون عليها. �سحيح اأن التكنولوجيا وحالة 
الت�سنيع تفر�س بحد ذاتها تغييرات كبيرة ونوعية في القيم والثقافة المجتمعية، 
ولكنها قد تف�سل في اإحداث التغيير العميق الدائم اإذا ا�ستمرت الثقافة المجتمعية 
الأقطار  من  كثير  في  الحال  هو  كما  والنحدار  التراجع  اأ�سابها  اأو  حالها  على 

العربيّة.

اإن اإ�سكالية التحولت الثقافية في الوقت الحا�سر في الدول غير الناه�سة 
القت�سادية وفي  التغيرات  اأن  العربيّة  الأقطار  كما هو الحال في  المتقدمة  وغير 
ب�سكل  المجتمع  لمبادرات  نتيجة  يحدث  ل  حدث  اإذا  القت�ساد  تطوير  مقدمتها 
كامل تقريبًا، كما كانت الثورة ال�سناعية الأولى والثانية، واإنما تقع التغيرات بناء 
على ا�ستيراد مفردات الت�سنيع من ماكنات واأجهزة ومعدات بل وم�ست�سارين من 
الخارج، لتدخل مجتمعًا لم يبدعها بنف�سه وبجهد اأبنائه وبناته ومفكريه وعلمائه 
وفنييه وعماله ومثقفيه، بل جاءت اإليه جاهزة م�سحوبة بتعلميات التعامل معها، 
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الأمر الذي يتطلب تح�سيدًا وجهدًا ثقافيًا مكثفًا في �ستى المفا�سل، بل اإن ثقافة 
العقلي��ة  ومن  التقدم  اآف����اق  اإلى  التخلّف  �س���راديب  وثقافة الخروج من  التحول 
»الما قبل علمية« اإلى العقلية العلمية تكاد تكون غائبة في المنطقة العربيّة حتى لدى 
اقت�ساد  اإلى  اقت�ساده  يتحول  واحدًا عربيًا لم  بلدًا  اأن  بدليل  ال�سيا�سة،  �سانعي 
�سناعي متقدم، في حين �سبقت اإلى ذلك بلدان عديدة كانت متخلفة عن الكثير 

من الأقطار العربيّة وغدت اليوم في عداد الدول المتقدمة.

اأو  مهند�سًا  اأو  طبيبًا  اأو  �سحفيًا  اأو  ر�سامًا  اأو  اأديبًا  المثقف  كان  و�سواء 
جيولوجيًا فاإن الدور الثقافي للمثقفين في اإر�ساء اأ�سا�سيات النهو�س القت�سادي 

يبقى بالغ الأهمية.

6. التقدم والم�صتقبل
لكن الإ�سكال الأكبر اأمام المثقف العربيّ يبقى في كيفية الخروج من »الإنتاج 
الكامل  التجديد  حول  اأو  الآخرين  اأفكار  مراجعة  حول  اأو  الذات  حول  المتمحور 
التقدم  ونحو  المجتمع  في  الواقع  نحو  المتجه  الإنتاج  اإلى  الف�سفا�سة  والمطلقات 
والم�ستقبل في ذلك المجتمع، والمحافظة في نف�س الوقت على ما في الإنتاج من اإبداع 
وجمال وتميّز« ومثل هذا الخروج يتطلب الكثير من الجهد الفكري والعلمي لدى 

المثقف ولدى الموؤ�س�سات التعليمية والثقافية بمراحلها واأ�سكالها المختلفة.
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د. عبير الفقي*

مقدمة
وينظر  المجتمعات  بها  تعمل  التي  الطريقة  على  ب�سكل عميق  الثقافة  توؤثر 
وفل�سفاتها  بتقاليدها  والغربية،  ال�سرقية  الثقافات  تقدم  كما  العالم.  اإلى  بها 
لي�س  التباين  هذا  التنوع.  من  غنيًا  ن�سيجًا  المتميزة،  الجتماعية  وممار�ساتها 
اأكادييًا فح�سب، بل يظهر في الحياة اليومية والتفاعلات الجتماعية، لذا يُعدّ 

فهم هذه الختلافات اأمرًا بالغ الأهمية لتعزيز عالم يقدر التنوع.

لقد حقّقت الح�سارة الإ�سلامية قديًا اإنجازات كبيرة في تاريخ العالم، بدءًا 
بالتجارة، والعلم، والطب، والعمارة، والفن، والأدب. كما اأنها تمتعت بثروة فكرية 
هائلة اأ�سهمت في تحول العالم وع�سر النه�سة الأوروبية. ولقد امتدت الح�سارة 
�سمال  اإلى  الأو�سط  وال�سرق  اآ�سيا  من  كبيرة  جغرافية  مناطق  عبر  الإ�سلامية 
الإن�سانية  الثقافة  وتقدم  تطور  على  الكبير  التاأثير  لها  وكان  واإ�سبانيا،  اأفريقيا 
على مدى قرون. كما كان العالم العربيّ والإ�سلامي في الع�سور الو�سطى مركزًا 
مهمًا للتبادل الثقافي بين العرب والغرب. وفي هذه الفترة كان العالم الإ�سلامي 
وا�ستعارة  ترجمة  حيث تمت  العالم،  في  والمثقفين  العلماء  اأهم  من  ا  بع�سً ي�سم 
العديد من الأعمال، للاهتمام الكبير بالفن والأدب والعلوم. وكان العلم والفل�سفة 
الإ�سلامي.  العالم  تتم درا�ستها وتطويرها في  التخ�س�سات  والطب وغيرها من 

محور العدد: )الثّقافة العربيّّة المعا�صرة والتحديّات الم�صتجدّة(

* باحثة في ال�سوؤون الأفريقية، مدير عام بالجهاز المركزي للتنظيم والإدارة تابع لمجل�س الوزراء )م�سر(.
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هذا  وفي  الغرب.  في  والطب  والفل�سفة  للعلم  اأ�س�سًا  الم�سلمون  العلماء  �سنع  وقد 
اأولً اإلى اللغة العربيّة، ثم تمت  ال�سياق تمت ترجمة الكتب اليونانية والرومانية 
الدول  خا�ستها  التي  الحروب  �سهلت  وكذلك  الأوروبية)1(  اللغات  اإلى  ترجمتها 
ب�سكل  والغرب  الإ�سلامي  العالم  ربطت  التي  التجارة  اإلى  بالإ�سافة  الإ�سلامية، 
بينهما  الإيديولوجية  الروؤى  لتبادل  الفر�س  لتوافر  والمنتجات  ال�سلع  تنقل  وثيق، 

والمعرفة والثقافة.

وفي الع�سر الحديث، ظهرت و�سائل الت�سال الحديثة التي �سهلت كذلك 
التوا�سل بين العرب والغرب، وعززت التفاعل الثقافي بوا�سطة الإنترنت وو�سائل 
من  العديد  لظهور  كان  التاأثير  هذا  من  وبالرغم  وال�سفر.  الجتماعي  التوا�سل 
المجتمعات  في  �سواء  العربيّة،  الثقافة  على  ال�سلبي  الأثر  المعا�سرة  التحديات 
اأو في المجتمعات الغربية، ومن اأهم هذه العوامل ظاهرة العولمة)2( التي  العربيّة 
على الرغم من اأنها �سهلت من الطلاع على الثقافات الأخرى ت�سببت ب�سكل اأو 
باآخر في تاأثر الثقافة العربيّة بمجموعة من التحديات، من اأهمها التبعية الثقافية 
للدول الغربية، والتي عك�ست تاأثيرات �سلبية على الثقافة العربيّة، وظهرت بو�سوح 
من خلال تقليد الغرب في العديد من المظاهر �سواء في طبيعة اللبا�س، اأو الكلام، 
اأو طريقة التعامل مع الآخرين، وغيرها الكثير من �سور التقليد الأخرى، والذي 
اأدى في النهاية اإلى ظهور ثقافة جديدة بعيدة عن الثقافة العربيّة، لي�ست اإل تقليدًا 
العربيّة  الثقافة  عن  �سحيحة  �سورة  اأي  بنقل  ت�سهم  ول  الغربية،  للثقافة  زائفا 
الحقيقية، فالندماج الثقافي العربيّ الإ�سلامي بالدول الغربية يواجه عددًا من 
كانت  والتي  الإ�سلامية،  العربيّة  الثقافة  على  الأثر  من  لها  كان  التي  التحديات 
مجالً لكثير من الدرا�سات والأبحاث من خلال المعاهد والمراكز البحثية المعنية 
والندماج  كالعولمة  الم�سطلحات  بع�س  هنا  ونتناول  الدرا�سات.  من  النوع  بهذا 
الثقافي، التي �سيتم ا�ستخدامها بالتعريف في موقعها من هذه الدرا�سة، كما �سيتم 
ا�ستعرا�س بع�س التحديات التي تواجه العرب والم�سلمين في الدول الغربية وكيفية 

مواجهة تلك التحديات.
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اأولًا: العولمة الثقافية
العالم  اقت�سادات  بين  المتزايد  الترابط  لو�سف  العولمة  ي�ستخدم م�سطلح 
والخدمات  ال�سلع  في  الحدود  عبر  التجارة  عن  نتج  والذي  و�سكانه،  وثقافاته 
والتكنولوجيا وتدفقات ال�ستثمار والأ�سخا�س والمعلومات. وقد بنت الدول �سراكات 
اقت�سادية لت�سهيل هذه الحركات على مدى قرون عديدة. لكن الم�سطلح اكت�سب 
الترتيبات  هذه  �سكلت  حيث  الت�سعينيات،  اأوائل  في  الباردة  الحرب  بعد  �سعبية 

التعاونية الحياة اليومية الحديثة.)3(

اأكثر خ�سو�سية  اآخر  ال�سامل م�سطلح  الم�سطلح  يندرج تحت هذا  كذلك 
نقل  عملية  اإلى  الثقافية  العولمة  م�سطلح  وي�سير  الثقافية.  العولمة  هو  وتحديدًا 
الأفكار والمعاني والقيم حول العالم بطريقة تعمل على تو�سيع وتكثيف العلاقات 
علاقات  في  الم�ساركة  للاأفراد  الثقافات  تداول  اإتاحة  بهدف  الجتماعية)4(، 
ومعرفة  معايير  وتكوين  والإقليمية،  الوطنية  الحدود  تتجاوز  ممتدة  اجتماعية 
م�ستركة يربط بها النا�س هوياتهم الثقافية الفردية والجماعية، على نحو يجلب 

ترابطًا متزايدًا بين مختلف ال�سكان والثقافات.)5(

لقد ظهرت فكرة العولمة الثقافية في اأواخر الثمانينيات، غير اأنها تو�سعت 
في النت�سار من قبل الأكادييين في الغرب طوال فترة الت�سعينيات واأوائل العقد 
قدمها  التي  الدعاءات  على  فعل  كرد  والع�سرين،  الحادي  القرن  من  الأول 
من  الرغم  وعلى  والثمانينيات.)6(  ال�سبعينيات  في  الثقافية  الإمبريالية  منتقدو 
مع  الحال  هو  وكما  �سيا�سيًا.  معقدة  اأنها  اإل  النطاق  وا�سعة  العولمة  تاأثيرات  اأن 
التقدم التكنولوجي الهائل، فاإن العولمة الثقافية التي تفيد المجتمع ككل، قد ت�سر 
اأو الذوبان في ثقافة  بمجموعات معينة تجد نف�سها فجاأة ينبغي عليها الندماج 
مجتمع اآخر حتى ت�سبح جزءًا من ن�سيجه، واأل تتعر�س لتحديات تهدد بقاءها في 

تلك المجتمعات.
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ثانيًا: الاندماج الثقافي للعرب في الخارج
ثقافة  جوهر  ما  ثقافة  من  الأ�سخا�س  تبني  باأنه  الثقافي  الندماج  ف  يُعرَّ
ثقافتهم الخا�سة  فقدان  فبدلً من  ثقافتهم الخا�سة.  اأخرى، مع الحفاظ على 
اأو الحتفاظ بثقافتهم الخا�سة ورف�س الثقافة الجديدة تمامًا، فاإنهم يندمجون 
خلفيات  من  اأفراد  ينخرط  عندما  الثقافي  التكامل  اأو  الندماج  ويحدث  معًا. 
ثقافية متنوعة في تفاعلات اجتماعية، مما يوؤدي اإلى ن�سر ودمج عنا�سر ثقافية 
والفن  واللغة  والتقاليد  العادات  وتبني  تبادل  العملية  هذه  وتت�سمن  مختلفة، 
التعاي�س  تتجاوز مجرد  وهي  الأخرى.  الثقافية  والممار�سات  والطعام  والمو�سيقى 

وت�سجع على خلق هوية ثقافية م�ستركة تت�سمن وجهات نظر متنوعة.)7(

في  حقيقي  اإ�صلامي  ثقافي  اندماج  ثمة  هل  هنا؛  نف�صه  يطرح  الذي  وال�صوؤال 
الغرب؟ وهل المطلوب هو اندماج اأم ذوبان ثقافي في المجتمعات الغربية؟

لقد كان حلم الهجرة للدول الأوروبية وما زال يثل هاج�سًا لدى البع�س من 
اأفراد المجتمعات العربيّة، بهدف التخل�س من الحروب والف�ساد وال�سطهاد اأو 
حتى لتح�سين الظروف المعي�سية للبع�س، غير اأنه منذ عام 2001 وهجمات الحادي 
ع�سر من �سبتمبر تغيرت الأو�ساع في الدول الأوروبية، واأ�سبحت اإجراءات قبول 
الهجرة اإليها اأكثر تعقيدًا، كذلك اختلفت النظرة للمهاجرين الم�سلمين العرب في 
�سبتمبر موجودة  بعد هجمات 11  الإ�سلاموفوبيا  واأ�سبحت ظاهرة  الدول،  تلك 
ب�سكل لفت. ومع تطور طرق التوا�سل الإلكتروني و�سهولتها زاد التعبير عن اأ�سكال 
العداء والكراهية للم�سلمين في الدول على نحو اآخر، فاإن بع�س المهاجرين العرب 
يظلون غير مندمجين في المجتمعات التي يهاجرون اإليها، وي�ستمر هذا على الرغم 
مواطنين  ي�سبحوا  باأن  والمهاجرين  للاجئين  غالبًا  الأوروبية  الدول  �سماح  من 
كاملين بعد ب�سع �سنوات من الإقامة، وفي ظل ظروف لي�س من ال�سعب التاأقلم 
الهوية  م�سكلات  بو�سوح  تظهر  بداأت  الأخيرة  الآونة  في  اأنه  كذلك نجد  معها. 
بالن�سبة للعرب في الدول الغربية، وذلك ب�سبب ارتباط كثير من هوؤلء المهاجرين 
ال�سيا�سية،  توجهاتهم  لديهم  اللاجئين  فمعظم  معينة،  واإيديولوجيات  باأدبيات 
والتي  الدينية،  الإيديولوجية  طابع  تتخذ  واإنما  �سرفة  دينية  لي�ست  وانتماءاتهم 
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تظهر الدين الإ�سلامي في �سكل م�سوه، نتيجة لخرق هذه الفئات القوانين من اأجل 
اأفكارهم الفقهية التي تخالف قوانين البلد مو�سع اللجوء، وت�سوه �سورة الم�سلمين 

في البلد الذي اختاره المهاجر ملاذًا من ال�سطهاد)8(. 

ومع توالي الهجرات واللجوء اإلى الدول الأوروبية ب�سبب الحروب والأزمات 
اأعداد من الأجيال الثانية للمهاجرين  التي تعر�ست لها الدول العربيّة، ت�سكلت 
لها  يتعر�سون  التي  الأزمات  وتتفاوت  وانتمائتها،  الثقافية  اأنماطها  تتعدد  التي 
التي  والعادات  التقاليد  تفاوت  فيها بح�سب  يعي�سون  التي  الغربية  المجتمعات  في 
المجتمعات من عدمه.  اندماجهم في هذه  قوة  وبح�سب  اإليها،  وينتمون  يثلونها 
ومع اأحداث الربيع العربيّ في تون�س وليبيا، وم�سر عام 2011، كان هناك حافز 
كبير للهجرة ومغادرة الأوطان العربيّة لعدم ال�ستقرار ال�سيا�سي الذي كانت تمر 
به بع�س الدول العربيّة خلال تلك المدة، بحثًا عن ظروف معي�سية اأف�سل، بعيدًا 
األف مهاجر تون�سي  عن التوترات ال�سيا�سية. فعلى �سبيل المثال غادر حوالي 20 
وليبي بلادهم اإلى فرن�سا واألمانيا، عبر اإيطاليا، وعلى الرغم من اأن لي�س كل من 
ي�سل اإلى اأوروبا يختار طلب اللجوء، فاإن الكثيرين فعلوا ذلك، فقد تلقت األمانيا 
اأعلى عدد من طلبات اللجوء الجديدة في عام 2015، اأكثر من 476 األف طلب، 
وهو ما دفع كل من نيكول �ساركوزي واأنجيلا ميركل )فرن�سا واألمانيا( بتعليق اتفاقية 
�سنغن، وفر�س الرقابة على الحدود من اأجل منع المهاجرين من الهجرة اإلى دولهم، 
ل�ستمرار  ونتيجة  الدولتين)9(،  من  لكل  المتوجهين  المهاجرين  اأعداد  لزدياد  نظرًا 
اأعمال العنف ا�ستمرت اإيطاليا واليونان في تلقي موجات الهجرة من �سورية، وم�سر 
منذ ت�ساعد الو�سع في هذين البلدين العربيّين في عام 2013 )10(. وفي عام 2015 
�سهدت القارة الأوروبية اأكبر هجرة عربية كجزء من اأزمة المهاجرين الأوروبية 
عندما هربت اآلف العائلات العربيّة من �سوريا والعراق نتيجة ال�سراع في كل من 

الدولتين.)11( 
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ثالثًا: التحديات التي تواجه العرب والم�صلمين في الدول الغربية
يتعر�س المهاجرون العرب الم�سلمون نتيجة لت�سويه الإعلام الغربي ل�سورة 

الإ�سلام لكثير من التحديات، والتي نو�سحها كالتالي:
1. التمييز وكراهية الاإ�صلام

يتعر�س العديد من الم�سلمين للتمييز والتحيز، وخا�سة ما يحدث في اأعقاب 
اأحداث مثل الهجمات الإرهابية التي تربط زورًا بالإ�سلام. ويكن اأن يتجلى هذا 
والتمييز  الج�سدي،  والعنف  اللفظي،  التحر�س  ذلك  اأ�سكال مختلفة، بما في  في 
المنهجي في التوظيف والإ�سكان. فعلى �سبيل المثال، ما حدث موؤخرًا في بريطانيا 
من اأعمال عنف موجه �سد الم�سلمين العرب هناك عندما قتلت 3 فتيات واأ�سيب 
ال�سرطة  اأن  وما حدث هو  العمر 17 عامًا.  يبلغ من  يد مراهق  اآخرون على   10
البريطانية لم تحدد هوية المعتدي، الأمر الذي اأدى اإلى اندلع موجة عنف غير 
م�سبوقة في مدينة ليفربول �سد الم�سلمين المهاجرين بعد انت�سار معلومات م�سللة 
المهاجم هو لجئ م�سلم.)12( هذا  اأن  اإلى  ت�سير  التوا�سل الجتماعي  على مواقع 
العنف جعل الناتج من مجرد تداول معلومات م�سللة وكاذبة يدل على ه�سا�سة 
زالوا  ما  والذين  الدول،  لهذه  الأ�سليين  والمواطنين  العرب  الم�سلمين  العلاقة بين 
ينظرون بتوج�س وعلى ا�ستعداد لت�سديق اأي معلومة ولو كاذبة عن اأي م�سلم عربي، 
وهو ما يظهر حقيقة نظرة البع�س وخا�سة اليمين المتطرف ورف�سهم للم�سلمين 
الذين يعي�سون في هذه المجتمعات الغربية. كما اأن الدور الذي قام به الإعلام الغربي 
من ت�سويه �سورة الإ�سلام والم�سلمين خا�سة عقب اأحداث 11 �سبتمبر وما �ساحبه 
ذلك من موجة عدائية عنيفة تجاه الم�سلمين في كل مكان من الدول الغربية كان له 
الأثر ال�سديد في انت�سار ظاهرة »الإ�سلامفوبيا« اأو الخوف من الإ�سلام والم�سلمين، 
وهو ما نتج عنه تعر�س الم�سلمين للاإ�ساءة ب�سكل يومي ب�سبب ال�سيا�سات الم�سوهة 

للحكومات، والتحيز الإعلامي في تلك الدول.)13( 
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2. �صوء الفهم الثقافي
غالبًا ما يكون هناك نق�س في الفهم حول الممار�سات والمعتقدات الإ�سلامية 
اأن  النمطية ويكن  وال�سور  المفاهيم الخطاأ  اإلى  يوؤدي  الم�سلمين، مما  بين غير 
يوجد هذا حواجز اأمام التكامل الجتماعي والقبول. ويكن القول اإن �سوء الفهم 
اأن  فكرة  دعم  الذي   2001 �سبتمبر  من  ع�سر  الحادي  اأحداث  بعد  زاد  قد  هذا 
الإ�سلام دين يح�س على الإرهاب والقتل، للدرجة التي جعلت الكثير من مروجي 
هذه الأفكار يقتطعون �سورًا بعينها من القراآن واإخراجها من ال�سياق الذي اأنزلت 
دين  اأنه  باعتبار  الإ�سلام،  لكراهية  تروج  التي  فكرتهم وحججهم،  لدعم  لأجله 

يدعو اإلى العنف والقتل.

3. �صورة الاإ�صلام والعرب في و�صائل الاإعلام
غالبًا ما يكون ت�سوير الم�سلمين والعرب في و�سائل الإعلام الغربية �سلبيًا 
الفتقار  في  والم�ساهمة  النمطية  ال�سور  اإدامة  اإلى  يوؤدي  قد  مما  تب�سيطيًا،  اأو 
الم�سلمين  ت�سور  كيفية  على  الخاطئ  التمثيل  هذا  يوؤثر  اأن  ويكن  الفهم.  اإلى 
اإلى  الغربي  العالم  في  العربيّة  الثقافة  انت�سار  تاأثر  لقد  المجتمع.  في  ومعاملتهم 
من  الأ�سا�س  في  م�ستمدة  العربيّة  والهوية  الثقافة  اأن  مفادها  بحقيقة  كبير  حد 
ال�سورة التي تناقلتها و�سائل الإعلام الغربية ال�سائدة، وهناك ت�سورات �سلبية 
را�سخة في اأذهان الغربيين ب�سبب الهجوم الإرهابي الذي وقع في الحادي ع�سر من 
اأ�سهمت في ر�سم �سورة ذهنية معينة  �سبتمبر2001، التي كانت محطة محورية 
حول الإ�سلام في ظل التوجه الدعائي الذي انتهجته بع�س الموؤ�س�سات الإعلامية 
الغربية لت�سويه الإ�سلام والم�سلمين، وتاأكيد فكرة م�سوهة عنه في و�سائل الإعلام، 
من  الإعلامية  والفنون  الو�سائل  من  لها مجموعة  والترويج  �سنعها  في  ا�سترك 
اأخرى  قطاعات  اإلى  امتدادها  وحتى  وم�سل�سلات  واإعلانات  وكاريكاتير  خبر 

كالم�سل�سلات التعليمية.)14( 
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كذلك اأ�سافت و�سائل الإعلام الحديثة كالإنترنت م�سكلة جديدة لل�سورة 
النمطية الغربية عن الإ�سلام، خا�سة مع وجود جهات تتبع دولً بعينها ت�سيطر 
عن  الم�سوه  ال�سورة  هذه  ن�سر  في  ترغب  الخطرة،  الإعلامية  الو�سيلة  هذه  على 
العرب والم�سلمين، لإفقادهم اأي تعاطف دولي تجاه الق�سايا الإن�سانية التي تتعلق 

بهم ومنها على �سبيل المثال الحتلال الإ�سرائيلي ودعم الق�سية الفل�سطينية.

4. ال�صغوط من اأجل الاندماج في ثقافة المجتمع
التوافق والندماج  اأجل  بال�سغوط المجتمعية من  الم�سلمين  ي�سعر بع�س  قد 
التكيف مع  اأجل  والدينية من  الثقافية  والتخلي عن هويتهم  ال�سائدة،  الثقافة  مع 
داخلية حول الحفاظ على هويتهم  اإلى �سراعات  يوؤدي  قد  ال�سائدة، مما  الثقافة 
ا الذين يتنقلون بين  ا للاأجيال الأ�سغر �سنًّ الدينية والثقافية، وهذا ي�سكل تحديًا خا�سً
التوقعات الثقافية لأ�سرهم ومعايير اأقرانهم، ومع تزايد العولمة، قد يواجهون �سعوبة 
في الحفاظ على هويتهم الثقافية والدينية، مع زيادة التاأثر بالثقافات الغربية التي 
اأن العلاقة بين الندماج الثقافي الغربي  تحيط بهم وتدفعهم للاندماج فيها. كما 
والحفاظ على الهوية والثقافة العربيّة م�ساألة تمثل تحديًا كبيًرا نظرًا لعواقبها التي 

تنعك�س على مفهوم المواطنة.

5. �صعوبة ممار�صة ال�صعائر الدينية
بالثقافة والأديان،  تتعلق  اأخرى  الغرب تحديات  العربيّة في  الثقافة  تواجه 
والأديان  الثقافات  مع  التعامل  في  التحديات  بع�س  مواجهة  يكن  اإنه  حيث 
مثل  الدينية،  الطقو�س  ممار�سة  يكون  قد  كذلك  الغرب.  في  الموجودة  المختلفة 
ال�سلاة اليومية اأو ال�سيام خلال �سهر رم�سان، اأمرًا �سعبًا في بيئة غير م�سلمة 
في  اأو  لل�سلاة  اأماكن  على  العثور  في  �سعوبات  الم�سلمون  يواجه  وقد  الغالب.  في 
بين  ال�سراع  يظهر  كذلك  الجتماعية.  البيئات  في  الغذائية  قيودهم  ا�ستيعاب 
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ت عليها القوانين الغربية وازدراء اأو الإ�ساءة لدين اأو عرق  حرية التعبير التي ن�سّ
اأو جن�س معين، واعتبار هذه الممار�سات اإ�ساءة للاآخر غير المنتمي لدين اأو ثقافة 
الأغلبية الغربية. فكثير من النتهاكات لرموز ومقد�سات اإ�سلامية تتم تحت �سعار 
حرية التعبير، كما حدث من حرق للقراآن الكريم في ميادين عامة، ون�سر ر�سوم 
م�سيئة للنبي محمد »�سلى الله عليه و�سلم«، وحظر الأزياء الإ�سلامية كالحجاب 
وغيره، وهي ممار�سات وانتهاكات ل تتوقف عند دولة بعينها بل موجودة في اأغلب 

الدول الغربية.)15( 

6. المناخ ال�صيا�صي
يكن للخطاب ال�سيا�سي في الدول الغربية اأن يوجد بيئة معادية للم�سلمين 
والعرب. كذلك قد توؤدي ال�سيا�سات التي ت�ستهدف المجتمعات الم�سلمة في الدول 
نتيجة  فاإنه  المثال  �سبيل  فعلى  والخوف.  الغتراب  م�ساعر  تفاقم  اإلى  الغربية 
الغربية  الدول  للعرب والم�سلمين عن تقاليد وعادات  والعادات  التقاليد  اختلاف 
اأطفال  ونزع  الجتماعية،  موظفي الخدمات  تدخل  اإلى  يوؤدي  �سدام  يحدث  قد 
والم�سلمة في  العربيّة  العوائل  من  كثير  تعر�ست  فقد  منها.  الم�سلمة  العوائل  هذه 
كونها  العوائل  هذه  اأطفال  بنزع  الجتماعية  الموؤ�س�سات  لقيام  الغربية  الدول 
الم�سوؤولة عن تقديم الم�ساعدة الجتماعية لها، مما يجيز لهذه الموؤ�س�سات تملك 
التي  الوجهة  الأ�سر في  توجه هذه  اأن  ولها  و�سيا�سية،  قانونية  وا�سعة  �سلاحيات 
تريدها. وبحكم اأن معظم العوائل الم�سلمة تعي�س بف�سل الم�ساعدة الجتماعية في 
هذه الدول، فاإن للموؤ�س�سة الجتماعية اأو ما يعرف بال�سو�سيال )Social( في دول 
�سمال اأوروبا حق الإ�سراف على الأ�سرة ومراقبتها ومراقبة الأولد مراقبة دقيقة، 
ونزع الأولد من هذه الأ�س����ر وو�س����عها في قائم���ة التبني لأ�س���ر اأخرى في ح���الة 

ما ارتاأت اأن الأ�سرة العربيّة الم�سلمة غير جديرة بح�سانة الأطفال.)16( 
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7. التحديات الاقت�صادية
يواجه العديد من العرب في الغرب التحديات القت�سادية، ويتمثل ذلك في 
الح�سول على فر�س العمل والتعليم والرعاية ال�سحية والإ�سكان، بالإ�سافة اإلى 

الم�سكلات القت�سادية الأخرى.

رابعًا: كيف يمكن للثقافة العربيّة اأن تواجه التحديات الم�صتجدة
تاأثرت الثقافة العربيّة بمجموعة من التحديات الأخرى، ومن اأهمها التبعية 
الثقافية للدول الغربية، والتي عك�ست تاأثيرات �سلبية على الثقافة العربيّة، وتظهر 
بو�سوح من خلال تقليد الغرب في العديد من المظ�اهر، �س��واء في طبيعة اللبا�س، اأو 
الكلام، اأو طريقة التعامل مع الآخرين، وغيرها الكثير من �سور التقليد الأخرى. 
وتواجه الثقافة العربيّة الإ�سلامية- في ع�سر العولمة- تحديات هائلة في مقدمتها 
التفاعل الإيجابي مع الثقافات الأخرى دون الذوبان فيها، وخا�سة في دول المهجر، 

وهو ما يكن معالجته من خلال عدة ا�ستراتيجيات، ن�سرد بع�سها كالتالي:

من  العربيّة  الثقافية  الهوية  بتعزيز  القيام  يجب  الثقافية:  الهوية  تعزيز   .1
خلال التعليم والفنون والآداب، مما ي�ساعد الأجيال الجديدة على فهم تاريخهم 
وثقافتهم. وذلك عن طريق ا�ستخدام و�سائل الإعلام لن�سر محتوى اإيجابي عن 
الوعي  لتعزيز  والبودكا�ست،  والمقالت،  الوثائقية،  الأفلام  العربيّة، مثل  الثقافة 
الندماج  على  الغربية  الدول  في  الم�سلمين  العرب  ت�سجيع  كذلك  والهتمام، 
في  والم�ساركة  التطوع  مثل  المجتمعية،  الأن�سطة  في  الفعالة  والم�ساركة  المجتمعي 
مع  �سراكات  بناء  كذلك  وتاأثيرهم.  وجودهم  من  يعزز  المحلية، مما  الفعاليات 
المجتمعات الثقافية الأخرى لتنظيم فعاليات م�ستركة، مما ي�سهم في تعزيز الفهم 
بالأعياد  اإلى تنظيم احتفالت خا�سة  الثقافي. كذلك التجاه  والتقارب  المتبادل 
على  العرب  الفنانين  وت�سجيع  بالتراث  والحتفاء  العربيّة  الثقافية  والمنا�سبات 
عر�س اأعمالهم في المعار�س والمهرجانات، مما ي�ساعد على تقديم �سورة معا�سرة 

وجذابة للثقافة العربيّة.
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2.  ا�صتغلال التطور التكنولوجيا: يكن ا�ستخدام و�سائل التوا�سل الجتماعي 
والتقنية  لن�سر الثقافة العربيّة، وتعزيز التوا�سل بين الثقافات المختلفة، مثل ما 
بالق�سية  التعريف  محاولت  من  الخارج  في  العربيّ  ال�سباب  بع�س  من  يحدث 
الفل�سطينية وما تفعله قوة الحتلال الإ�سرائيلي التي نجحت اإلى حد ما ونتج عنها 
مقاطعة ال�سعوب لبع�س المنتجات وال�سلع التي تدعم قوات الحتلال الإ�سرائيلي، 
مما اأثر عليها اقت�ساديًا للدرجة التي جعلت بع�س العلامات العالمية تغلق فروعها 

في بع�س الدول وتتكبد خ�سائر مادية نتيجة المقاطعة القت�سادية لها.

اإن�ساء �سبكات منظمات غير حكومية ومجموعات دعم  3.  تكوين �صبكات دعم: 
الغربية.  الدول  في  التحديات  مواجهة  على  وت�ساعد  العربيّة  الثقافة  من  تعزز 
كذلك ت�سجيع اإقامة التحادات بين المراكز والجمعيات الإ�سلامية في دول اأوروبا، 
الر�سمية  وغير  الر�سمية  والأجهزة  الحكومات  وبين  بينهما  الت�سال  وتن�سيق 
اأن�سطة اتحادات  اآليات لدعم  واإيجاد  بالدعم،  اأن تمدها  التي يكن  الإ�سلامية 

الجاليات الم�سلمة وم�ساندة مطالبها الثقافية في مجتمعاتها الجديدة)17(.

خلا�صة الاأمر: اأنه بات من الوا�سح اأن هناك تهديدًا لمنظومة القيم العربيّة 
الثقافة  وهيمنة  الإ�سلامية  العربيّة  الثقافة  اختراق  لمحاولت  نظرًا  الأ�سيلة، 
تناق�سات  فيها  تجتمع  التي  الثقافية  الزدواجية  من  نوعًا  ي�سكل  مما  الغربية، 
العربيّة،  الثقافة  ملامح  تغيير  اأو  تهمي�س  اإلى  يوؤدي  مما  والحداثة،  الأ�سالة 
اأهلها،  بتجارب  وتغتني  النت�سار،  باتجاه  واإما  النكما�س  باتجاه  اإما  تتطور  التي 
التي تدخل معها في  الثقافية الأخرى  واإيجابًا بالهويات  وكذلك باحتكاكها �سلبًا 
الإ�سلامية وت�سيير  العربيّة  الهوية  الغرب منذ زمن، لإلغاء  تغاير لتحقيق هدف 
النمط الغربي، ومن خلال مثل هذه ال�ستراتيجيات التي تم ذكرها وربما غيرها، 
يكن للثقافة والهوية العربيّة الإ�سلامية في الدول الغربية اأن تبقى قوية ومرنة 
في مواجهة التحديات الم�ستجدة، وتعزز من وجودها وتاأثيرها في المجتمعات التي 
تعي�س فيها. غير اأن مواجهة هذه التحديات يتطلب جهودًا م�ستركة من المجتمعات 
العربيّة والإ�سلامية في الغرب، بالإ�سافة اإلى دعم من المجتمعات المحلية لتعزيز 
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الفهم المتبادل والحترام. لذلك ينبغي العمل على ا�ستراتيجية وا�سحة لت�سحيح 
لت�سويه  ت�سعى  التي  الحملات  على  والرد  الغرب،  في  والم�سلمين  الإ�سلام  �سورة 
الممكنة  الأ�ساليب  كل  وا�ستغلال  الغربي،  الإعلام  و�سائل  عبر  والم�سلمين  العرب 

التي ت�ساعد في تحقيق ذلك.
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الثقافة العربيّّة في مواجهة التحديّات الم�شتجدّة

اأ.د. �صلاح جرار*

الثقافة  بدور  المت�سلة  والق�سايا  الأ�سئلة  من  جملة  المقاربة  هذه  تطرح 
متعددّة  وتحدّيات  اأخطار  من  الأمّة  اأو  المجتمع  يواجه  لما  الت�سدي  والمثقفين في 
الم�سادر والأ�سكال، وما هي عنا�سر القوة التي تملكها الثقافة وتوؤهلها للت�سدّي 
للتحديات التي تواجه المجتمع اأو الأمة؟ وهل المثقف مُلزَم بالقيام بدور المواجهة 
بما يلك من اأ�سلحة فكرية وثقافية واأدبية وفنية وغيرها...؟ وهل يدخل �سمن 
اأن يكون له دور في مواجهة التحديات التي يتعر�س لها مجتمعه  تعريف المثقف 
بالنزاعات  المتمثلة  الداخلية  التحديات  تعامله مع  تختلف طريقة  اأمته؟ وهل  اأو 
والنق�سامات وال�ستقطاب داخل المجتمع وتعامل المثقف مع التحديات الخارجية 
المتمثلة بالتعر�س لعدوانٍ خارجيّ؟ وهل الثقافة العربيّة م�ستهدفة؟ وهل للثقافة 
اأ�سنان ومخالب تدافع بها عن الأمّة )المعرفة قوّة(؟ وما دور التثقيف التاريخي 
على  القدرة  وبناء  الوعي  وبناء  العدالة  قيم  تر�سيخ  في  والقانوني  وال�سيا�سي 
بمجالته  العربيّ  الثقافي  الموروث  توظيف  يكن  وكيف  الم�ستقبل؟  ا�ست�سراف 
المختلفة التاريخية والأدبية والفقهية والفل�سفية في الت�سدي للاأخطار والتحديات 

التي تواجه المجتمع اأو الأمّة؟ اإلى غير ذلك من الأ�سئلة.

*  وزير الثقافة الأ�سبق، واأ�ستاذ اللغة العربيّة والأدب الأندل�سي، ع�سو المنتدى )الأردن(.

محور العدد: )الثّقافة العربيّّة المعا�صرة والتحديّات الم�صتجدّة(
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تحت  والم�سائل  الق�ساي�����ا  هذه  عن  المقارب����ة  هذه  في  اأتح��دّث  و�سوف 
ثلاثة عناوين:

الاأول: دور الثقافة والمثقفين في مواجهة انق�سامات المجتمع/الأمّة.
الثاني: دور الثقافة والمثقفين في مواجهة التحدّيات الخارجية التي تواجه 

المجتمع/الأمّة.
الثالث: الأدوات والو�سائل التي ي�ستخدمها المثقف في اأداء دوره في مواجهة 

التحديات التي تواجه المجتمع/ الأمّة.

المثقّف و�صروخ المجتمع:
هل ي�ستطيع المثقف اأن يقف على الحياد اإذا �سهد المجتمع الذي يعي�س فيه 
�سروخًا وا�ستقطابات وانق�سامات ونزاعات؟ وهل يحقّ له اأن يقف موقف المتفرج 

وهو المم�سك باأ�سلحة واأدوات التاأثير في وعي المجتمع ووجدانه و�سلوكه؟

اإنّ وق��وف المثق����ف موقف المتف���رج - واإن كان مح��ايدًا ل مع هذا الفري��ق 
ول مع ذاك - هو موقفٌ �سلبيّ يجرّد المثقف من هويته المجتمعية، فالمجتمع هو 
الذي منحه �سفة المثقف، لأنه يار�س دوره في خدمة المجتمع، ومتى تخلّى عن 
الدور فاإنه ي�سبح غير جدير ب�سفة المثقف، ف�سفة مثقف مقترنة بالعمل  هذا 
ولي�س بال�سكون. واأهمّ الأوقات والظروف التي يحتاج فيها المجتمع اإلى المثقفين 
عوامل  نتيجة  اأحيانًا  المجتمع  ت�سيب  التي  والنق�سامات  النزاعات  اأوقات  هي 
المجتمع  اأبناء  اأعين  فاإنّ  الأحوال  هذه  وفي  اجتماعية،  اأو  اقت�سادية  اأو  �سيا�سية 
الثقافة كي يقدموا  اأهل  الراأي والفكر والمعرفة والتجربة من  اأ�سحاب  اإلى  ترنو 

خلا�سات تجاربهم ومعارفهم واأفكارهم في و�سع حدّ لهذه ال�سراعات.

1- اإنّ الحيادية المطلوبة من المثقف في مثل هذه الحالة هي حيادية النظر اإلى 
اأبناء المجتمع كافة بعين الم�ساواة والعدالة والم�سافة الواحدة، واأن يتغلب على 
عاطفته التي ييل بها اإلى هذا الفريق اأو ذاك، نتيجة انتماء قبلي اأو عرقي اأو 
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طائفي اأو ديني اأو غيره، واأن يكون فوق النزاعات والن�سطارات وال�ستقطابات.
عن  وبعيدًا  الأهواء  من  متجرّدًا  مو�سوعيًا  يكون  اأن  المثقف  في  الأ�سل  لأنّ 
ب والتطرّف غير المحمود، والن�سياق العاطفي وراء الدعوات العرقية  التع�سّ
الإقليمية والمذهبية و�سواها، وعليه اأن يكون مثل القا�سي الذي ينظر للم�سهد 
كي  وحيثياتها  الحالة من جميع جوانبها  يدر�س  واأن  والعدالة،  بعين الحكمة 
ي�ستطيع اقتراح الحلول المنا�سبة الكفيلة بتجاوز الم�سكلة ومنع تفاقمها والحدّ 
ا كالطبيب الذي عليه اأن يدر�س حالة المري�س  من اأ�سرارها، وهو بذلك اأي�سً

ا دقيقًا قبل البدء بالعلاج. وي�سخّ�سها ت�سخي�سً
الطرفين  اأحد  مواقف  وتبنيّه  النزاعات  في  وانخراطه  )المثقف(  انزلق  اأما 
المتنازعين وتحري�سه على الفريق الآخر، فلي�س مما يليق بالمثقف، لأنّ ذلك 

يعني انحرافه عن اأداء ر�سالته العلاجيّة والإ�سلاحية والتوحيدية.

2- اإنّ ال�سلاح الأهمّ والأجدى والأكثر تاأثيًرا وفاعلية في مواجهة المثقف للنزاعات 
لأنّه  والإقناع،  الحوار  �سلاح  هو  الأمّة  اأو  المجتمع  ت�سيب  التي  والنق�سامات 
�سلاحٌ قادرٌ على حقن الدماء، وو�سيلة لبناء الثقة والحترام بين النا�س اأو بين 
الأطراف المت�سارعة، فدور المثقف في ا�ستخدام هذا ال�سلاح هو اإقناع النا�س 
باعتماد الحوار لحلّ النزاعات، واإن طال الوقت الذي ي�ستغرقه الحوار عادة.

اأهمّ ما ينبغي على المثقف القيام به في مواجهة النزاعات والنق�سامات  اإن   -3
الجوامع  حول  اللتفاف  اإلى  المتنازعة  الأطراف  دعوة  هو  المجتمع  داخل 
وعقائد  قيم  من  الرا�سخة  المجتمع  ثوابت  واتخاذ  المجتمع،  لأبناء  الم�ستركة 
المقومات  هذه  وتعدّ  عليهم،  للحكم  ومعيارًا  النا�س  لجمع  اأ�سا�سًا  وم�سالح 
من اأهم الجوامع الم�ستركة التي ينبغي اللتفاف حولها والقتراب منها كلما 
تباعدت الم�سافة وات�سعت بين الأطراف المت�سارعة. وعلى ذلك فاإنّ دور المثقف 
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في هذا المجال هو العمل على اإعادة التلاحم داخل المجتمع من خلال الدعوة 
اإلى الوحدة والتما�سك والتعاون والتعا�سد ونبذ الخلافات، واإقناع النا�س باأنّ 
للجميع.  عامّة  م�سلحة  وفيهما  والتقدّم  النجاح  �سرّ  هي  والتلاحم  الوحدة 
اإلى هذا  والدعوة  الثقافي  التنوّع  احترام  ال�سياق من  للمثقف في هذا  بدّ  ول 

الحترام وتوظيفه في اإغناء التجربة الوطنية.

4- ولماّ كان النا�س يتخذون من اأهل الفكر والراأي والثقافة قدوة لهم في مواقفهم 
ما  يحر�س  اأن  المثقف  على  فاإنّ  اإليه،  يدعون  وما  وت�سوراتهم  واتجاهاتهم 
ا�ستطاع اإلى ذلك �سبيلًا اأن يكون مثالً �سالًحا وقدوة �سالحة للنا�س، مما ي�سهل 
عليهم ترميم الجراح واإ�سلاح ال�سروخ وت�سييق مواطن الخلاف والنزاع، وفي 
داخل  الإيجابية  الإن�سانية  القيم  اإلى  يدعوا  اأن  للمثقفين  ينبغي  ال�سياق  هذا 
لهم  بدّ  ول  والعفو وغير ذلك.  والإح�سان  والتعاون  والمحبة  كال�سبر  المجتمع 
من ال�ستمرار في التذكير بما يجمع بين النا�س من تلك القيم، ول �سيّما قيمة 
 اإلى عمله ويخل�س في اأدائه  الإخلا�س في العمل، فعندما ين�سرف النا�س كلٌّ
اتباعًا لقول النبي عليه ال�سلام »اإنّ الله يحب اإذا عمل اأحدكم عملًا اأن يتقنه« 
وي�سود  والتقدّم  النفو�س ويتحقق الزدهار  الإنتاج وتطمئن  فعند ذلك يزداد 

ال�سلم الجتماعي.
اإن الثقة التي يقوم المثقف ببنائها بينه وبين النا�س تزيد من قدرته على التاأثير 
فيهم وفي وعيهم و�سلوكهم تاأثيًرا اإيجابيًا كفيلًا باإخماد النزاعات ومحا�سرة 

اأ�سرارها ومنع انت�سارها.

5- ول بدّ للمثقف وهو يواجه النق�سامات الجتماعية اأن يتحلّى بال�سبر والحتمال 
واأن يتقبل الآخر الداخلي ويحترم راأيه ويوؤمن بحرية غيره ويدعو لها، لأن اآراء 
الآخر ل تخلو من قدر من ال�سحة وال�سلامة ول يجوز رف�سها وردّها كافة.

 اإن دور المثقف في مواجهة النزاعات الداخلية وانق�سامات الأمّة اأ�سد �سعوبة   -6
واأكثر ح�سا�سية وحذرًا وخطورة من مواجهة التحديات الخارجية، لأنّ الموقف 
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من العدو الخارجي موقف وا�سح ل يختلف عليه اثنان في المجتمع، اأما عندما 
�سديدًا  توخيًا  المثقف  من  يتطلب  ذلك  فاإن  داخليًا  والختلاف  النزاع  يكون 
للحذر، لأنّ اأي كلمة اأو موقف عن ق�سد اأو غير ق�سد قد توؤدي اإلى ت�سنيفه 
الجتماعي  ال�سلم  م�سوؤولية  فاإن  ذلك  ومع  ذاك.  اأو  الفريق  هذا  جانب  اإلى 
وال�ستقرار والتطور الجتماعي تقع في جزء كبير منها على عاتق اأهل الثقافة 

والفكر والراأي والإبداع.

اإن وقوف المثقف على م�س�افة واحدة من الأطراف المت�سارعة داخل المجتمع   -7
 ما بو�سعه  ل يعني باأيّ حال اأن يغ�سّ الطرف عن المعتدي، بل عليه اأن يبذل كلَّ
واأن  وعدوانه،  �سلوكه  ي�سرفه عن  اأن  ومعرفيّة  فكريّة  اأدوات  من  وبما يلك 

ينبهه على خطاأ مواقفه و�سررها على المجتمع و�سبل اإ�سلاحها.

المثقف في مواجهة التحديات الخارجية للمجتمع/ للاأمّة
اأداء دوره في تعزيز الجبهة الداخلية هو نجاح له في  اإنّ نجاح المثقف في 
تعزيز قدرة المجتمع في مواجهة التحديات الخارجية، لأن المجتمع الآمن الم�ستقر 
المتما�سك اأكثر قدرة على مواجهة التحديات الخارجية من المجتمع القلق والمتمزق، 
اأركانه  اإذا كانت  للزلزل  ورا�سخًا مهما تعر�س  يبقى جامدًا  وهو بذلك كالبناء 
واأ�سا�ساته قوية ومتينة، ولذلك فاإنّ دور المثقف في هذه الحالة هو امتداد لدوره 
التحديات الخارجية  التعامل مع  اأن طريقة  في مواجهة الخلل الجتماعي، غير 
تختلف ب�سكل جذري عن التعامل مع التحديات الداخلية للمجتمع، فلئن كان في 
النق�سامات الجتماعية عليه اأن يتجنب النخراط في ال�سراع اأو الوقوف مع اأحد 
الفريقين مما يوؤجج النزاع، فاإنّه في مواجهة التحديات الخارجية عليه اأن يلتزم 
بالوقوف اإلى جانب وطنه ومجتمعه �سدّ العدو الخارجي دون اأيّ تردّد اأو م�ساومة، 
التع�سب  عن  بعيدًا  يكون  اأن  عليه  الداخلية  لل�سراعات  مواجهته  في  كان  ولئن 
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لوطنه  متع�سبًا  يكون  اأن  بدّ  ل  الخارجي  الخطر  مواجهة  في  فاإنه  والتطرف، 
ومتطرّفًا �سد اأعداء وطنه واأمته، واأن ي�ستخدم كل اأ�سلحته واأدواته الممكنة.

يوؤدي دوره  اأن  التحديات الخارجية  فاإنّ على المثقف في مواجهة  ومن هنا 
على النحو التالي:

والأمّة،  المجتمع  �سفوف  يخترق  اأن  يكن  ما  اإزاء  دائمًا  متيقظًا  يكون  اأن   -1
فالأعداء دائمًا ي�سعون اإلى �سقّ �سفوف الأمّة/ المجتمع لكي ي�سعفوها ويتمكنوا 

ب�سهولة من تحقيق ماآربهم واأهدافهم وخططهم �سدّها.
لأنه  ومقد�ساتها،  ومقدراتها  الأمّة  ثوابت  عن  الدفاع  في  دوره  من  يعزّز  اأن   -2
فالثوابت  والمجتمع،  الوطن  اأركان  تهتزّ  الثوابت  فيها  تهتزّ  التي  اللحظة  في 
والقوّة  المنعة  وينحها  ويجمعها،  الأمة  يوحد  ما  اأكثر  من  هي  والمقد�سات 

والتح�سين والقدرة على المواجهة.
3- العمل بكلّ الجهد للحفاظ على هوّية الأمّة، لأنّ عنا�سر الهوية وتراثها من 
النجاح  وعوامل  التحدّيات  ومقاومة  والعطاء  والبناء  العمل  محركات  اأهم 

والتقدّم، ومن اأهمّ محفّزات خدمة المجتمع والدفاع عنه.
التي  والأبحاث  الدرا�سات  واإجراء  قوتّها،  اإلى مكامن  واإر�سادها  الأمّة  تنبيه   -4
تك�سف حقيقة العدو الخارجي وو�سائل التغلب عليه ومواطن �سعفه وقوّته.

5- قراءة التجارب التاريخية للاأمّة وللاأمم الأخرى وتوظيفها في خدمة الواقع 
وا�ستخلا�س العبر والدرو�س منها لمواجهة التحديات والعمل على توعية اأبناء 

المجتمع و�سمان متابعتهم لق�سايا وظنهم واأمتهم.
�سيا�سية  تحديات  من  له  تتعر�س  قد  ما  على  الأمّة  وتنبيه  الم�ستقبل  قراءة   -6
واقت�سادية واجتماعية وغيرها، وو�سع المقترحات والآراء التي قد يَفيد منها 

اأ�سحاب القرار.
7- محاربة نزعات الإحباط والياأ�س لدى النا�س وزرع بذور الأمل وتفعيل الطاقات 

الكامنة في المجتمع.
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التنبيه على مواطن الخلل في المجتمع وموؤ�س�ساته بجراأة وحرّية وبيان مخاطر   -8
هذا الخلل على الأمن الوطني �سيا�سيًا واقت�ساديًا واجتماعيًا، وطرح الحلول 

الممكنة لعلاج مثل هذا الخلل.
اإنّ مواجهة التحديات الخارجية للمجتمع اأو الوطن اأو الأمّة ل تعني باأي حال اأن   -9
يوؤيد المثقف العتداء على مجتمعات واأوطان اأخرى بل ل بدّ له من الإن�ساف 
والمجتمعات  وال�سعوب  الأمم  �سدّ  تجاوزات  اأي  عن  المتناع  اإلى  والدعوة 

الأخرى.

اأدوات المثقف وو�صائله في مواجهة التحديات
التي  للتحديات  الت�سدّي  المثقف في  التي يتلكها  والو�سائل  الأدوات  تتنوّع 
تواجه مجتمعه/ اأمته تنوعًا كبيًرا ل يلكه غيره من اأ�سحاب التاأثير القت�سادي 
اأو ال�سيا�سيّ )الأمني( اأو غيرهم، فال�سلاح الرئي�سي للمثقف هو الكلمة والري�سة 
واعيًا  ا�ستخدامًا  ا�ستخدم  اإذا  المدى  وبعيد  تاأثير عميق  له  �سلاح  وهو  والإبداع، 
مدرو�سًا وحكيمًا، فالكلمة منذ فجر التاريخ كانت تزلزل الدول وتحرّك الجيو�س 
وتع�سف بالأفكار والمعتقدات وتعقد ال�سلم والمهادنات، وكم من كلمةٍ اأو جملةٍ ما 
زالت خالدة وكان لها اأثرها الخالد عبر الزمن، ولول الق�سيدة والرواية والق�سة 
واللحن  والأغنية  والمقامة  والمناظرة،  والتوقيع  والخاطرة  والمقالة  والم�سرحية 
واألوان  الأدبية  الكتابة  اأ�سكال  من  وغيرها  الفنية  واللوحة  والدرا�سة  والكتاب 
ووجدانهم  النا�س  وعي  على  التاأثير  اأ�سكال  من  الكثير  لفقدنا  المختلفة،  الفنون 

وعاطفتهم وانتماءاتهم.
على تحريك  بالغة  قدرة  من  يلكه  ما  على  اثنان  يختلف  فلا  ال�سعر  اأما 
العواطف وتجيي�س النا�س وتحري�سهم والتاأثير في مواقفهم واآرائهم وتوجهاتهم، 
ويكفي اأن ر�سوخه في الذاكرة وترديده على الأل�سن ير�سّخ اأثره ويجدده با�ستمرار، 
ولي�س بال�سرورة اأن يكون ال�سعر الذي يلك القدرة على التاأثير هو �سعر ال�ساعر 
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نف�سه بل يكن ال�ستعانة بالمحفوظ من �سعر ال�سابقين و�سعر الآخرين، فيكفي اأن 
يردد المثقف قول بدر �ساكر ال�سيّاب« اإنّي لأعجب كيف يكن اأن يخون الخائنون! 
ليعلن بذلك حُرمة الخيانة وخطورتها وما يلطخ به �ساحبها من عار، فيكون ذلك 
رادعًا لكثير من النا�س عن هذا الفعل ال�سنيع والمعيب! ويكفي اأن يردّد المثقف قول 

المتنبي:
عَارٌ عَلَيْك اإذَا فَعَلْت عَظِيمُ      ل تنهَ عن خلُقٍ وتاأتيَ مثلَه 

ارتداع  اإلى  فيوؤدي  ذلك،  يفعل  لمن  الفعل  �سوء  على  التنبيه  جر�س  ليقرع 
نعرفه  ما  على  ال�ساعر  ينظمه  الذي  ال�سعر  كان  اإذا  فكيف  فعله،  عن  الفاعل 
اإذا كان يخاطب جمهوره  اأ�سماع الجمهور - كيف  من امتلاكه القدرة على قرع 
مبا�سرة ويتناول ق�ساياهم ويلام�س همومهم ويتماهى مع م�ساعرهم واأحا�سي�سهم 
وتوجهاتهم واأفكارهم، ول �سيّما اإذا كان له دالة عليهم وتوجد ثقة بينه وبينهم، 
م�ساعرهم  في  وا�سحة  ب�سمة  �سعره  يترك  اأن  ي�ستطيع  الحالت  هذه  مثل  ففي 
النا�س  اأذهان  في  الوطنية  الأغاني  ر�سوخ  مدى  نن�سى  ول  و�سلوكهم،  ومواقفهم 
يات  بخ�سو�سّ تتعلّق  لأنها  لها،  وحفظهم  بها  واحتفاوؤهم  بها  النا�س  تعلّق  ومدى 
المجتمع والنتماء للوطن، ول ي�ستطيع اأي اإن�سان اأن ينزعها اأو يحوها من ذاكرة 
النا�س وحر�سهم عليها وال�سدّ بقب�ساتهم عليها، وهي ق�سائد واأغانٍ تكون دائمًا 

حا�سرة في المواجهات مع اأيّ عدوٍ خارجيّ.
التي ت�سدّ  ال�سرد  وت�ستطيع الق�سة والرواية والم�سرحية من خلال خا�سية 
اهتمام القارئ اأن تترك اأثرًا كبيًرا في المجتمع اإذا نجح الأديب في �سحنها بق�سايا 
الأمّة والمجتمع وتطلعاته واأحلامه وعوامل تحقيق اأهدافه في مواجهة التحديات، 
في  ت�ساعد  اأن  الروائية  الأعمال  ت�ستطيع  كما  خارجية.  اأم  داخلية  اأكانت  �سواءً 
ثبت  وقد  المختلفة،  التحديات  ونحو  المختلفة  الق�سايا  اإزاء  العام  الراأي  �سناعة 
قد  الغرب  دول  من  كثير  في  وال�سينمائية  الروائية  الأعمال  اأن  الملمو�سة  بالأدلة 
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ونحو  الدولية  الق�سايا  اإزاء  الغربي  العام  الراأي  ت�سكيل  كبير في  ب�سكل  اأ�سهمت 
�سعوب واأقطار بعينها، كالموقف الذي ت�سكل في الغرب من العرب والم�سلمين. ومن 
هنا فاإنه يكن للاأديب العربيّ اأن ي�سخّر اإبداعاته في الرواية والق�سة لمخاطبة 
الداخل اأو مخاطبة الخارج، وال�سعي اإلى ت�سكيل راأي عام يتبنى الق�سايا الوطنية 
والقومية ويدافع عنها ويزيل الت�سويه الذي علق ب�سورة الإن�سان العربيّ والأقطار 

العربيّة.
يترك  اأن  والمتميزة  المبدعة  الوطنية  الأغنية  خلال  من  الفنان  وي�ستطيع 
اأثرًا اإيجابيًا فاعلًا في الروح الوطنية وفي ق�سايا النتماء و�سائر القيم المجتمعية 
الإيجابية، ول �سيما اأنها تتردد على الأل�سنة ويتغنى بها النا�س، فالأغنية و�سيلة 
هامّة للتعبير عن م�ساعر النا�س وح�سّهم الوطني كما هي و�سيلة بالغة التاأثير في 

ا�ستثارة عواطف النا�س وتحريكها ف�سلًا عن م�سامينها الفكرية.
الوطن  ق�سايا  من  تجعل  اأن  فالأ�سل  والموؤلفات  والدرا�سات  المقالت  واأمّا 
ل  وهنا  لها،  اأولوية  والخارجية  الداخلية  التحديّات  ومواجهة  والتنمية  والمجتمع 
والقدرة  بالإقناع،  يتميّز  واأن  والخارج  للداخل  يوجه خطابه  اأن  من  للمثقف  بدّ 
على التاأثير، واأن يعمل على نق�س المفاهيم المغلوطة التي يحاول الأعداء ن�سرها، 

وت�سحيح هذه المفاهيم وتكري�س مفاهيم جديدة تراعي الم�سالح الوطنية.
واأيًّا ما كانت الو�سيلة التي يلجاأ اإليها المثقف والأديب والفنان فلا بدّ له كي 
يكون قادرًا على التاأثير من اأن يكون مبدعًا واأن يرتقي بم�ستوى اإبداعه، والجودة 
والإبداع كلاهما في اأي عمل ثقافي ي�سبّان في �سالح الق�سيّة التي يتبنّاها المثقف، 
بينما �سعف العمل الثقافي والأدبي والفني يترك اأثرًا �سلبيًا وعك�سيًا على الق�سية 

المطروحة.
وي�ستطيع الأديب والفنان والمثقف باإبداعهم وعملهم الثقافي التب�سير بواقع 
اأف�سل وم�ستقبل اأف�سل للمجتمع والوطن والأمّة في مختلف المجالت، وذلك من 
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خلال تج�سيد ما يتطلعون اإليه في عمل �سعري اأو روائي اأو م�سرحي اأو �سينمائي اأو 
مقالّي، اأو بحثيّ اأو غير ذلك.

وعلى ذلك فاإنّ الثقافة يجب اأن تكون حا�سرة في مختلف مجالت الحياة 
ا يكن طرح ال�سوؤال التالي وهو ختام  واأن تترك ب�سمتها فيها. وعلى ذلك اأي�سً

هذه المداخلة:
المجتمعي  الأمن  م�سوؤولية  الثقافي  والعمل  المثقفون  يتحمّل  مدى  اأيّ  اإلى 
وا�ستقرار المجتمع وتقدّمه ونه�سته؟ واإلى اأي مدى يكن تحميل الثقافة والعمل 
النق�سامات  مواجهة  في  والإخفاق  الجتماعية  الختلالت  م�سوؤولية  الثقافي 

الداخلية والتحديات الخارجية؟
وفكرها  وعقيدتها  الأمّة  ثوابت  على  الحقيقيّون  الحرّا�س  هم  المثقفين  اإن 
وقيمها وتراثها ومقد�ساتها، ومتى ا�سطر اأهل ال�سيا�سة والقت�ساد اإلى �سيء من 
الر�سوخ والتنازل عن بع�س الثوابت اأمام �سغط التحديّات، فاإنّ على المثقفين اأن 
ي�سدّوا الفراغ ويتم�سكوا بمواقفهم ويحاولوا كبح الجماح درءًا لمزيد من التنازل، 
وهي  الأمّة،  في  والثبات  والمقاومة  وال�سمود  المنعة  مقوّمات  اأهمّ  هي  فالثقافة 

الجدار الأخير الأقوى والأكثر ح�سانة اأمام التحدّيات التي تواجه الأمّة.
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التعدّد الثقافيّ ودوره في حوار الثقافات والح�شارات

اأ. عبد الله العليان*

1: في م�صطلح الثقافة والح�صارة
الحذق  بمعنى  ثقف  من  العربيّة.  اللغة  في  ثقافة  كلمة  جاءت  الثقافة: 
وثُقُوفة: حذقه ورجل  والفطنة. وجاء في ل�سان العرب »ثقف ال�سيء ثقفًا وثِقافًا 

ثَقفٌ: حاذق فهيم«)1(

المهارات.  اكت�ساب  اأي �سار حاذقًا في  ثقافة:»فطن وحذق«  الرجل  وتثقف 
وقد ا�ستعمل معنى الحذق في �سنعة من ال�سنائع المادية اأو الفكرية)2(، ول �سك 
اأن ا�ستعمال الم�سطلح هو الذي يحدد معنى الكلمة التي يراد تحديد مرادها، فكم 
»من كلمة ا�ستبدلت حال بحال في حياتها، وانتقلت على معان مختلفة، بل اإن هناك 
كلمات تدل على ال�سيء و�سده في طبيعتها، ول يفرق بين ال�سدين اإل ال�ستعمال 
و�سياق المعنى... والثقافة، مهما يكن من اأمر ا�ستقاقها، فاإنها ا�سطبغت في اللغة 
هذا  فنقول:  والتعليم،  المعرفة  على  تدل  فهي  ب�سبغة خا�سة،  المعا�سرة  العربيّة 

رجل مثقف، اأو نقول: اإننا نعمل على ن�سر الثقافة.. اإلخ«)3(.

من  بالكثير  مرت   ]Culture[ ثقافة  كلمة  فاإن  الأوروبية،  اللغات  في  اأما 
التطورات المفهومية وا�ستبدل بع�س الفلا�سفة الفرن�سيين هذا الم�سطلح بمفهوم 
»فلاحة  تعني  كانت  الأ�سل  في  لكنها  ال�سناعية،  الثورة  �سوء  في  ]المدنية[  اآخر 
الأر�س« ومع القرن الثامن ع�سر اتخذت منحى يعبر عن التكوين الفكري عمومًا، 
وعن التقدم الفكري لل�سخ�س بخا�سة، وعما يتطلبه ذلك من عمل، وما ينتج عنه 

* كاتب وباحث، ع�سو المنتدى )�سلطنة عُمان(.

محور العدد: )الثّقافة العربيّّة المعا�صرة والتحديّات الم�صتجدّة(
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من تطبيقات. هذا هو المعنى الموجود في المعاجم الكلا�سيكية. ولكن انتقال الكلمة 
اإلى الألمانية في الن�سف الثاني من القرن الثامن ع�سر، اأك�سبها لأول مرة، وقبل 
رجوعها اإلى فرن�سا، م�سمونًا اجتماعيًا. فقد اأ�سبحت تدل بخا�سة على التقدم 
الإن�سانية ب�سفة عامة.  اأو  المجموعات  اأو  ال�سخ�س  يتح�سل عليه  الذي  الفكري 
اأما الجانب المادي في حياة الأ�سخا�س والمجتمعات فقد اأفردت له الألمانية كلمة 

»ح�سارة«.)4(

معناها  يتقارب  الراهن  ع�سرنا  في  ثقافة  كلمة  فاإن  الأعم  الغالب  وفي 
والمادية  الروحية  ال�سمات  »جميع  تعني  فهي  العا�سرة،  الثقافات  كل  مفهومًا في 
وهي  بعينها،  اجتماعية  فئة  اأو  بعينه،  مجتمعًا  تميز  التي  والعاطفية  والفكرية 
للاإن�سان  الأ�سا�سية  الحقوق  ت�سمل  كما  الحياة،  وطرائق  والآداب  الفنون  ت�سمل 
الإن�سان قدرته على  التي تمنح  والثقافة هي  والمعتقدات.  والتقاليد  القيم  ونظم 
التفكير في ذاته، وهي التي تجعل منه كائنًا يتميز بالإن�سانية المتمثلة في العقلانية 
اإلى  نهتدي  )الثقافة(  طريقها  وعن  الأخلاقي،  واللتزام  النقد  على  والقدرة 
والتعرّف على  نف�سه،  للتعبير عن  الإن�سان  و�سيلة  الختيار، وهي  القيم ونمار�س 
عن  توانٍ  دون  والبحث  اإنجازاته،  النظر في  واإعادة  مكتمل،  كم�سروع غير  ذاته 

مدلولت جديدة واإبداع واأعمال يتفوق فيها على نف�سه«.)5(

2: مفهوم الح�صارة

الدائمة  الإقامة  به  تعني  العربيّة  المعاجم  فاإن  الح�سارة  مفهوم  اأما 
وال�ستقرار، ففي ل�سان العرب نجد اأن كلمة الح�سارة م�ستقة من »ح�سر: الح�سور 
نقي�س المغيب والغيبة، ح�سر يح�سر ح�سورًا وح�سارة... والح�سر: خلاف البدو، 
والحا�سر: خلاف البادي، وفي الحديث ل يبع حا�سر لبادٍ، الحا�سر: المقيم في 
المدن والقرى،... والح�سارة: الإقامة في الح�سر، عن اأبي زيد، وكان الأ�سمعي 

يقول: الح�سارة بالفتح، قال القطامي:

 اأن�����ا�سِ ب���ادي����ةِ تَ�����رَان��ا فاأيَّ فمَن تكُنِ الح�سارةُ اأَعجَبَتهُ   
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والح�سر والح�سرة والحا�سرة: خلاف البادية، وهي المدن والقرى والريف، 
�سميت بذلك لأن اأهلها ح�سروا الأم�سار وم�ساكن الديار التي يكون بها قرار«.)6(

التطور والتقدم اأ�صا�ص الح�صارة
الح�سارة في مفهومها العام هي ثمرة الجهد الإن�ساني في التقدم والرقي 
اأو غير  تلك مق�سودًا  اإلى  المبذول  المجهود  اأكان  �سواءً  »لتح�سين ظروف حياته، 

مق�سود، و�سواءً اأكانت الثمرة مادية اأو معنوية.«)7(

ا هي حالة من الرقي والتقدم الإن�ساني ودرجة عالية من  اأي�سً والح�سارة 
ال�سمو ي�سل اإليها اأي �سعب من ال�سعوب، عندما ي�سعى اإلى نيلها من خلال الجهد 
والمثابرة والعطاء المتفاني، وتتحقق هذه النه�سة الح�سارية عبر ا�ستخدام العقل 
والممار�سة التطبيقية العملية، واأخذ الأ�سباب المختلفة للتقدم والرقي الح�ساريين، 
في�ستمل المجتمع على رقي في الوعي ال�سيا�سي والمواقف ال�سيا�سية، ورقي وتطور 
في الجانب المادي من تكنولوجي، و�سناعي وزراعي وغيره، ويت�سف هذا المجتمع 
بدرجة عالية من الرقي في اأ�ساليب التعامل والذوق الجتماعي، وي�سل اإلى القمة 
في التطور الفكري والذهني والنظرة الإن�سانية للحياة.. فت�سمل الح�سارة المذاهب 
الفكرية والأدب والت�سوير والعلم والفل�سفة و�سائر الفنون من ر�سم ونحت وخط 
وزخرفة وغيرها.. وهذه الموا�سفات والمميزات مترابطة ومتلازمة، ويكمل بع�سها 

البع�س الآخر.)8(

ولذلك فاإن مثل هذا الفهم لطبيعة الح�سارة كما يقول د. محيي الدين �سابر 
من �ساأنه »اأن يبرر ا�ستقلال �سخ�سيتها كعامل ديناميكي، ذلك اأن الح�سارة تعود 
فتوؤثر في مكوناتها وعنا�سرها تاأثيرات مختلفة، فيتولد عن ذلك �سيغة ح�سارية 
المنطق  ي�سك  ذلك  لأن  الأهمية،  من  جانب  على  اأمر  وهذا  وهكذا.  جديدة، 
والتف�سخ  للتحلل  التعر�س  دون  معين  تنمو في خط  ويجعلها  للح�سارة،  الداخلي 
والتخلف.. لأن تاأثيرها حينئذ يكون تاأثيًرا تنظيميًا اإيجابيًا؛ فهي تقوم بدور قائد 

الأورك�سترا الذي يطوع كل �سيء للاإطار العام، ويجد له فيه مكانًا وظيفيًا.
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وظائفها  في  وافية  مقوماتها،  في  كاملة  فهي  ح�سارة  وجدت  اأن  فمنذ 
من  فالح�سارة  م�ستمر؛  تبادل  ت�سنعه هي.. في  والذي  ي�سنعها  الذي  للمجتمع 

حيث طبيعتها ووظائفها ل تختلف في اأي مجتمع ب�سري.«)9(
الكلمة  هذه  فاإن  الح�سارة،  لكلمة  الغربي  المفهوم  من  اأكثر  اقتربنا  واإذا 
اأننا  Civilisation( فن�سمع ونقراأ، مثلًا،  ا في معنى كلمة )مدنية  اأي�سً ت�ستعمل 
القوة  اأ�سباب  كل  ن�سطنع  اأن  نريد  اأننا  ذلك  ومعنى  الح�سارة،  بركب  نلحق 
القت�سادية والتكنولوجية والعلمية، ولي�س معناه اأننا نريد اأن نلحق بركب الترف، 
الذي هو غاية العمران ونهايته، كما كان يرى ابن خلدون، ولي�س معناه كذلك اأننا 
نريد اأن نلحق بمجموعة ال�سلوك والعقائد والنظم والمهارات والقدرات المكت�سبة 

في المجتمع.)10(

3: التنوع والتعدد الثقافي
باعتباره  الإن�سانية  الح�سارات  قيمة عظيمة في  الثقافي  التنوع  اأن  �سك  ل 
�سيغة للتعاي�س والتوا�سل الح�ساري الإن�ساني، من خلال القبول العام بالتعددية 
الثقافية، �سواءً داخل الح�سارة الواحدة، اأو مع غيرها من الح�سارات والثقافات 
الأخرى، ولذلك يكننا اأن نعتبر بحق اأن »التنوع ميزة الإن�سان على الأر�س دون 
اأن تعلّم وتتعلم من الأخرى  �سواه، وهو للاإن�سان، بل �سمح لكل مجموعة ب�سرية 
اأن  الجتماع  علماء  بع�س  يعتبر  هنا  من  الثقافي.  التبادل  ديناميكية  �سمن 
المجتمعات الأكثر تنوعًا، هي الأكثر تقدمًا. فالتنوع م�سدر غنى ثقافي وح�ساري 

واقت�سادي وات�سالي.«)11(
على  يطلق  فهو   )Cultural Pluralism) الثقافية  التعددية  م�سطلح  اأما 
بع�س المجتمعات التي تتعاي�س فيها الح�سارات باأكثر من ثقافة �سمن الح�سارة 

الواحدة.
وبع�س علماء الجتماع يعتبرون كلمة ثقافة مرادفًا لكلمة ح�سارة، فالكلام 
ينزلق ب�سهولة من التعددية الثقافية اإلى التعددية الح�سارية. لكن الم�ساألة لي�ست 
فالتعددية  اللتبا�س.  اإلى  يوؤدي  المفاهيم  بين  المت�سرع  والخلط  ال�سهولة،  بهذه 
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الثقافية قد تقوم على اأ�سا�س الفارق اللغوي )كما في �سوي�سرا مثلًا( حيث التنافر 
الثقافي قائم على اللغة، كما يكن اأن تقوم التعددية على عن�سر العرق، كما في 
اأفريقيا حيث ثقافة البي�س الآتية من الغرب هي غير ثقافة ال�سود ذات  جنوب 

الجذور الزنجية والآتية من عمق التجربة الأفريقية.)12(

اأما م�سطلح الن�سبية الثقافية (Cultural Relativism( الذي ت�ستخدمه 
اإن�ساني مدين  اإنتاج  وكل  ثقافي  اأن كل حدث  يعني  فاإنه  الغربية،  المدار�س  بع�س 
للمحيط الذي ن�ساأ فيه والثقافة التي انبعث منها. وهو م�سطلح ا�ستخدم بكثافة 
اإطار المدر�سة الثقافية الأمريكية التي حاربت ودح�ست الأفكار ال�ستعمارية  في 

والأثنو�سنترية )مركزية العرق الأبي�س بالن�سبة اإلى باقي الأعراق(.)13( 

�سواءً  الإن�ساني  الفكر  في  قائمة  �س�سيولوجية  حقيقة  يعد  التنوع  اأن  كما 
فاإن  ولذلك  المتعددة.  الح�سارات  اأو  الواحدة  الح�سارة  �سمن  التنوع  هذا  كان 
قيم المجتمع نف�سه تنظر اإلى ثقافات الآخرين تلك النظرة المت�سامحة بعيدًا عن 
متجددًا...  اإبداعًا  يخلق  التنوع  هذا  فاإن  هنا  ومن  والكراهية.  والنبذ  الإق�ساء 
وفكرية  معرفية  اآفاق  اإلى  تنطلق  اأن  الواحدة  الح�سارة  معه  ت�ستطيع  فاعلًا 
م�سطردة بعك�س الثقافات الراف�سة للتعدد والتنوع. فهذا الرف�س ينعك�س �سلبًا 

على التقدم والتطور ويعيق الم�سار الح�ساري.

ول يعني اأن القبول بالتنوع والتعدد الثقافي �سواء داخل الح�سارة الواحدة، 
اأو مع غيرها من الح�سارات الأخرى التقاطع مع »النتماء الوطني، حيث ي�سعى 
كل تنوع اإلى النفتاح على الدائرة المن�سجمة معه تاريخيًا وفكريًا، حتى لو كانت 
خارج الوطني. وبالتالي من ال�سروري التمييز بين النتماء والنفتاح.. اإن انتماء 
الدوائر الجتماعية هو اإلى الإطار الوطني، والقيم الوطنية التي تحفظ العي�س 
انفتاح هذه  الإ�سكال  باأي �سكل من  الوطنية. وهذا ل يناق�س  الم�سترك والوحدة 
اأن  كما  وم�سيرية،  وطنية  �سرورة  الوطن  اإلى  فالنتماء  الخارج،  مع  الدوائر 

النفتاح على الخارج �سرورة مجتمعية«.)14(
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4:الح�صارة الاإ�صلامية والتنوع الثقافي
واإذا عرجنا تاريخيًا في ف�ساء الح�سارة الإ�سلامية، وكيف تعاملت مع التعدد 
والتنوع في الدولة الإ�سلامية، ف�سنجد اأن الم�سلمين عندما �سيدوا هذه الح�سارة، 
عملوا على وحدة قائمة على التنوع والقبول به باعتباره من �سنن الفطرة الإن�سانية. 
قد  اأبدية«  اأزلية  و»�سنة  اإلهية  والتعدد خلقة  التنوع  اعتبر هذا  الإ�سلامي  والدين 
قالبًا  اأو  واحدًا  النا�س نمطًا  يكون  ولن  فلم   ... المخلوقات  فطر الله عليها جميع 
ةً وَاحِدَةً وَلَ  ا�سَ اأُمَّ فردًا، واإنما كانوا ول يزالون مختلفين وَلَوْ �سَاءَ رَبُّكَ لَجَعَلَ النَّ

حِمَ رَبُّكَ وَلِذَلِكَ خَلَقَهُمْ ]هود: 118، 119[.  مَن رَّ يَزَالُونَ مُخْتَلِفِينَ  اإِلَّ
واإذا كانت الإن�سانية والب�سرية قد بداأت باآدم وحواء، اأمة واحدة في الدين 
وال�سريعة، فاإن تحول هذه الأمة الواحدة اإلى اأمم قد اقت�سى التعددية في �سرائع 
الإن�سان..  تاريخ  فجر  منذ  التعددية  �سنة  فكانت  الر�سالت،  اأمم  بتعدد  الر�سل 
بَيْنَ  لِيَحْكُمَ    بِالْحَقِّ الْكِتَابَ  مَعَهُمُ  وَاأَنزَلَ  وَمُنذِرِينَ  رِينَ  مُبَ�سِّ ينَ  بِيِّ النَّ الُله  فَبَعَثَ 
نَاتُ  ذِينَ اأوُتُوهُ مِن بَعْدِ مَا جَاءَتْهُمُ الْبَيِّ  الَّ ا�سِ فِيمَا اخْتَلَفُوا فِيهِ وَمَا اخْتَلَفَ فِيهِ اإِلَّ النَّ
 بِاإِذْنِهِ وَالُله يَهْدِي مَن  ذِينَ اآمَنُوا لِمَا اخْتَلَفُوا فِيهِ مِنَ الْحَقِّ بَغْيًا بَيْنَهُمْ فَهَدَى الُله الَّ

�سْتَقِيمٍ ]البقرة: 213 [«.)15( رَاطٍ مُّ يَ�سَاءُ اإِلَى �سِ
ربانية  جاءت لحكمة  والثقافة  الفكر  في  والتعدد  والتنوع  الختلاف  وهذا 
بالغة الدللة، لأن هذا التنوع والتعدد في الثقافة والميول والتجاهات يعد دافعًا: 
فيه  وما  يتميزون،  به  لما  فريق  كل  من  انت�سارًا  وال�ستباق؛  والتدافع  »للتناف�س 
يختلفون عن الآخرين.. ولو لم تكن هذه التعددية وهذا التنوع والختلاف لما كانت 
والأفكار  الأفراد والأمم  التناف�س بين  واأ�سباب  التدافع  حوافز ال�ستباق ودواعي 
فيها،  حيوية  ل  ومواتًا  اآ�سنًا،  �سكونًا  الحياة  ولكانت  والح�سارات،  والفل�سفات 
ولما ا�ستطاع الإن�سان تحقيق مقا�سد الأمانة التي حملها بال�ستخلاف ل�ستعمار 
والتميز والختلاف هو الحافز  بالتنوع  الوجود.. فالإيان  الأر�س وعمران هذا 
العتقاد  بينما  والرتقاء..  والعمران  التقدم  ميادين  في  والتدافع  الإبداع  على 
بوحدة النموذج الفكري والح�ساري هو باب التقليد والت�سبه، ومن ثم ال�سكون، 

وذبول ملكات الإبداع«.)16(
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وهذه �سنّة طبيعية في الب�سر اأن يتباين النا�س في روؤاهم الثقافية والفكرية 
والبيئة  والعقليات،  والمدارك  الأفهام  لتعدد  نتيجة  الختلاف  وهذا  وال�سلوكية. 
معارفها  منها  وت�ستقي  وال�سعوب،  الأمم  فيها  تعي�س  التي  والثقافية  الفكرية 
والتنوع  التعدد  هذا  من  �سير  ل  لذلك  الإن�سانية.  خبراتها  وتراكم  ومعطياتها 
الثقافي �سواءً �سمن الح�سارة الواحدة اأو الح�سارات المتعددة، وهذا كما اأ�سرنا 
يوؤكد -كما يقول محمد  الذي  الأمر  الإثراء والإبداع والتقدم،  عامل من عوامل 
الأر�س  ومنه  الكون  اإعمار  اأن  وهي  فيها،  لب�س  »ل  اأن:  دللة  الح�سيني-  �سادق 
وما عليها من رطب وياب�س وحيّ وجامد، لم يكن ليتم كما هو حا�سل لو اأن الب�سر 
و�سنعتهم  وممار�ساتهم  اأفعالهم  نتائج  اأن  ذلك  �سيء،  كل  في  �سوا�سية  خلقوا 
ومح�سولهم لم يكن بالإمكان اأن ياأتي بمثل هذا التنوع الم�سهود والتمايز المعروف، 
ولخلت الأر�س وما عليها من كل اأ�سكال التزاحم والتناف�س والتعار�س الذي نعي�سه 

بكل جوارحنا على امتداد طول حياتنا وعر�سها«.)17(
ومن هذه المنطلقات فاإن الح�سارة الإ�سلامية اعترفت بهذا التنوع واأعطته 
مع  للتبادل  ومتقدمة  رحبة  اآفاق  اإلى  والنطلاقة  التحرك  من  الوا�سعة  الم�ساحة 
الثقافات والح�سارات الأخرى، ولذلك فاإن: »الح�سارة الإ�سلامية �سجعت على 
حيث  من  الإ�سلام  اإلى  نظرنا  واإذا  جميعًا.  والح�سارات  الثقافات  مع  التفاعل 
الت�سامح  مبداأ  الأديان في تحقيق  اأرقى  هو  اأنه  الأ�سلية، نجد  وتعاليمه  مبادئه 

الذي هو القاعدة الأولى للتفاعل الح�ساري«.)18(
وهذا في حد ذاته اعتراف بالآخر والقبول بالتنوع الثقافي والتعدد الفكري 
والتنازع  للاختلاف  مدعاة  والتعدد  التنوع  اأن  البع�س  يعتقد  وقد  والديني. 
والحتراب، لأن هذا التعدد كما يعتقدون يعني التباين، ويربطون بين هذه الفكرة 
الخاطئة، وبين ما يح�سل في بع�س البلدان من م�سكلات اإثنية وعرقية ومذهبية. 
اإن هذا  وهذا في اعتقادنا من الت�سورات الخاطئة لمفهوم التنوع والتعدد، حيث 
والقمع  ال�سيا�سية  كالحتقانات  مختلفة،  اأخرى  وم�سببات  لأ�سباب  كان  التنازع 
والإق�ساء ...اإلخ، لكن التنوع الثقافي: »ل يعني التنافر الإن�ساني المطلق، ول يعني 
النفي الوجودي المتبادل، واإنما يعني اأنه مع الإيان ب�سرورة التعدد والتنوع �سمان 
للحركة، فاإن ثمة �سرورة للفهم العقلاني لتاأكيد تكامل عن�سر اأو عامل التكافل 
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بل  لي�س عامل هدم،  التباين  اإن  الإن�ساني...  الأ�سمل، ووحدة الجوهر  الإن�ساني 
ومن  اإن�سانية...  ووحدة  فهم عقلاني  اإطار  التفاعل في  على  قائمة  حافز حركة 
اأن ندقق النظر في كيفية ترابط النا�س بع�سهم ببع�س داخل  ثم يكون �سروريًا 

مجتمع ما«.)19(

5: حوار الح�صارات والثقافات
يدور الحديث ب�سورة متزايدة حول حوار الح�سارات والثقافات منذ اأواخر 
القرن الع�سرين، والأكثر تحديدًا منذ �سدور اأطروحة �سموئيل هنتنغتون المعنونة 
ب� ]�سدام الح�سارات[ في مجلة »فورين اأفيرز« المتخ�س�سة في عام 1993 والتي 
النظام  �سنع  اإعادة  الح�سارات:  )�سدام  بعنوان  كتاب  اإلى  ذلك  بعد  تحولت 
�سيكون  المقبل  ال�سراع  »اإن  ما خلا�سته:  الأطروحة  قال في هذه  العالمي( حيث 
الغرب  على  خطرًا  �ست�سكل  والتي  ال�ساعدة  القوى  اأن  وتنباأ  ح�سارات،  �سراع 
�سيكون من التحالف بين الح�سارة الإ�سلامية والح�سارة الكونفو�س�سية ال�سينية، 
واأن على الغرب اأن ي�ستعد للنزال مع الح�سارة الإ�سلامية اإذ هي ح�سارة معادية، 
والنه�سة  القوة  »عنا�سر«  من  الم�سلمين  المقبل، تجريد  لل�سراع  ال�ستعداد  ومن 
منذ الآن حتى اإذا وقع ال�سراع تكون قدرات العدو �سعيفة وتكون تكاليف المواجهة 

من ثم قليلة«.)20(
اأطروحة  لهنتغتون  الح�سارات[  ]�سراع  الأطروحة  هذه  اأن  والحقيقة 
اإيديولوجية ل تَمت للمعرفة العلمية باأية �سلة حتى واإن ادعى هنتغتون باأنه ينطلق 

من روؤية علمية في ا�ستقراء الح�سارات ومنطلقاتها الفكرية والتاريخية.
فالح�سارات »تقابلت وتعاي�ست وت�سارعت لكنها ظلت اأقرب اإلى التعاي�س 
والت�سامح، وبقي ال�سراع والتناف�س محدودًا بظروف معينة، فالأهم هو ال�ستعداد 
للتعاي�س والندية في التعامل، وهذا ما عبر عنه اأ�سدق تعبير »مانجريد اأو�ستن« 
في حديث �سحافي عندما قال: »يجب اأن نفهم ب�سكل اأف�سل لغة الحوار مع الأمم 
اإلى �سيا�سة ثقافية تقوم على فهم طبائع ال�سعوب بحيث  الأخرى، ولهذا نحتاج 
ن�سبح قادرين على التعامل مع خ�سائ�سها المتميزة في التفكير، لقد خبرت خلال 
بالنف�س يقوم  اأنواعًا من العتداد  اأنا�سًا هناك طوروا  اأن  اآ�سيا  اإقامتي في �سرق 
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اأ�سا�سًا على اأنهم لن يقبلوا ح�سارتنا على المدى الطويل اإل اإذا كنا نحن بدورنا 
اهتمامًا جادًا  وبطبائعها  الأمم الح�سارية  تلك  بح�سارات  م�ستعدين للاهتمام 
وعميقًا، فما بالكم باإ�سهار �سلاح )ال�سدام ال�سراع( وجعله �سيفًا م�سلطًا على 

كل ح�سارة تختلف مع الغرب وثقافته وهيمنته«.)21(.
ال�سراع  ومبررات  ال�سدام  لمقولت  الإيجابي  البديل  فاإن  اعتقادنا  وفي 
المفتعلة هو )حوار الح�سارات والثقافات(، لتبتني على الحترام المتبادل وتنوع 
الثقافات وتعددها بدون اإق�ساء اأو هيمنة، والعمل على: »اإيجاد تفاهم م�سترك، 
ومد ج�سور التعاون والثقة المتبادلة قواها الفهم وال�سفافية لأجل التعاون ال�سادق، 
لكن القبول ب� »الحوار« وم�ستلزماته يتطلب فر�سيات م�سبقة، ومعطيات خا�سة، 
الحوار  اإلى  نظرته  ف�ستكون  كامل  ب�سكل  وال�سواب  الحق  على  نف�سه  يرى  فمن 
�سكلية. على عك�س من يعتقد بنوع من الواقعية، ويرى اأن الحقائق في الح�سارات 
م�ساألة ن�سبية وتحولية في م�ساراتها التطورية عبر الزمن، فاإن حوار الح�سارات 

بالن�سبة اإليه �سيكون اأمرًا جديًا«.)22( 
تقدمت  اإن  العقبات  من  الكثير  �سيواجه  الح�سارات  حوار  اأن  والإ�سكالية 
»ت�ستوجب  التي   )Exclusivism Civilization) للح�سارة  النزعة النح�سارية 
امتناع الحوار بين الح�سارات ويذهب بها اإلى النزاع والتخا�سم وربما الت�سادم 
كما طرحها هنتغتون اإن الح�سارة التي تريد اأثناء الحوار اأن تعمل قوتها و�سلطتها 
على الآخرين وتواجههم باإطار حدود الم�سموح والممنوع، ف�ستزيد في عوامل امتناع 
الحوار. اإن الحوار ياأخذ �سكل الحوار ال�سيا�سي بين ال�سيا�سيين في الوقت الذي 
اإن رعاية  اأن يكون اأطراف الحوار في الح�سارات هم المفكرون والعلماء.  ينبغي 
ت�ساوي الحقوق والإمكانات بين الطرفين والحاجة والمعرفة المتقابلة من ال�سروط 

الأخرى اللازمة لأجل الحوار«.)23(
وتتحاور  والثقافات  الح�سارات  تتفاهم  اأن  هو  والأرقى  الأ�سمى  فالبديل 
لتجنب  الإيجابية  الو�سيلة  هو  والتعاي�س  التعامل  يكون  واأن  بالآخرين  وتعترف 
اإلى  الحاجة  تعظم  ما  وبقدر  والعدوان،  والهيمنة  ال�ستبداد  عواقب  الإن�سانية 
اإيجاد: »حوار جدّي بين الثقافات والح�سارات، لإقامة ج�سور التفاهم بين الأمم 
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وال�سعوب، ولبلوغ م�ستوى لئق من التعاي�س الثقافي والح�ساري، يقوم على الفهم 
الكفيلة  ال�سروط  الأجواء الملائمة لإجراء هذا الحوار، ولإيجاد  لتهيىء  المتبادل 
والغايات  المن�سودة  الأهداف  اإلى تحقيق  توؤدي  التي  ال�سحيحة  الوجهة  بتوجيهه 

المرجوة«.)24(
لكن البع�س يرى اأننا في الظرف الراهن ل�سنا في موقف اأقوى للقبول بالحوار، 
والآخر المختلف قد ي�ستغل هذه الظروف لفر�س اأجندته علينا، وهذا الموقف كما 
نرى يجب األ يجعل الثقافات والح�سارات تتخلى عن هدفها في الحوار وال�سعي 
اأن  المهم  الظالمة،  والقيود  ال�ستراطات المجحفة  اإذا خلا من  وقبول دعوته  اإليه 

يكون الحوار من اأجل الحوار، كما هي دعوة الإ�سلام اإلى الحوار مع الآخر.
الثقافات  اأو  اإلى حوار الح�سارات  الغرب  ي�سكك في دعوة  البع�س  اأن  كما 
ويعتبرها دعوة غير بريئة ل تخلو من اأهداف ومرامٍ غير ظاهرة،: »وهو في جميع 
من  اأنه  اأعتقد  �سخ�سيًا  يخ�سني  وفيما  واللتبا�س،  بالغمو�س  مفعم  الأحوال، 
الواجب ت�سمية الأمور باأ�سمائها الحقيقية. اإن جوهر الق�سية المطروحة بالن�سبة 
الغرب، وفي مقدمتها  )الم�سالح( م�سالح  والم�سلمين هو  بالعرب  الغرب  لعلاقة 

النفط وال�سوق العربيّة.. اإلخ«.)25(
والواقع اأنني ل اأتفق مع هذه الآراء المت�سائمة تجاه الحوار بين الح�سارات اأو 
ا  الثقافات، لأن الحوار في حد ذاته هو المطلوب مع الآخر المختلف، باعتباره اأي�سً
والتفاهم، في ع�سر  الحوار  قنوات  واإيجاد  اإن�سانية،  و�سرورة  اإ�سلامية  فري�سة 
قل�ست التكنولوجيا كل عوامل البعد المادي والجغرافي، واأ�سبح العالم كما يقال 
قرية كونية مخترقة كل الحدود وال�سدود، ومن هنا ل بد من الت�سال مع الآخر، 
ونحن  والمناق�سة،  البحث  ب�ساط  على  الختلاف  ونقاط  الحوار  يعوق  ما  وطرح 
الم�سلمين ل نخاف من الحوار لأنه بحق �سلاح ديننا العظيم في ر�سالته الخالدة 
وَجَادِلْهُم  �سَنَةِ  الْحَ وَالْمَوْعِظَةِ  كْمَةِ  بِالْحِ كَ  رَبِّ �سَبِيلِ  اإِلَى  ادْعُ  جمعاء.  للاإن�سانية 
بِالَّتِي هِيَ اأَحْ�سَنُ )النحل: 125(، فلماذا نتذرع باأحكام وتوقعات لي�ست ناجزة 
ومتوافقة مع �سرورة الحوار، ودوره، وتاأثيره مع الآخر؟. األم يواجه الأنبياء ال�سد، 
وال�سطهاد والمكابرة والطغيان؟ نعم. واجهوا كل ذلك. لكن هل يئ�سوا من الحوار 
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والن�سح،  الحوار،  في  معهم  ا�ستمروا  بل  ل.  والطغاة؟  والمخالفين  المختلفين  مع 
والتوجيه بالحكمة والموعظة الح�سنة، والمنطق والبرهان، لأن ذلك دعوة ربانية، 
الراأي  في  والمخالفين  المختلفين  مع  ومنهجًا  طريقًا  الحوار  لتخاذ  اإلهي  وتوجيه 
نًا  يِّ لَّ قَوْلً  لَهُ  فَقُولَ    هُ طَغَى  اإِنَّ فِرْعَوْنَ  اإِلَى  اذْهَبَا  والعقيدة والم�سالح وغيرها: 

رُ اأَوْ يَخْ�سَى )طه:44-43(.)26( عَلَّهُ يَتَذَكَّ لَّ
اإذن فالحوار مع الآخر �سرورة ملحة، ولذلك يجب األ نرف�سه وفق م�سوغات 
وتبريرات لي�ست دقيقة، واأحيانًا مخالفة لمنظور الإ�سلام للحوار، ل�سيما اأن دعوة 
الحوار بين الح�سارات جاءت من الطرف الإ�سلامي دعوة عالمية من خلال �سعي 
الح�ساري،  والتفاعل  الثقافي  والتبادل  الحوار  على  علاقاتها  لبناء  الح�سارات 

وتقوم على ثقافة الحوار والت�سامح، وبديلًا لمقولت ال�سدام وال�سراع.)27(
بين  لقيام حوار  وال�سعي الجدي  الحوار،  ال�سليمة في  المنهجية  مع  اأننا  اإل 
الح�سارات والثقافات مبني على الرغبة ال�سادقة في التفاهم والتعاون. فالحوار 
بين الح�سارات ل يكن اأن يوؤدي وظيفته التاريخية في اإثراء التجارب الإن�سانية، 
وفي ال�ستفادة من الخبرات المتنوعة لل�سعوب اإل اإذا تمت ممار�سته في اإطار منهج 

�سليم، واأهم عنا�سر هذا المنهج اأمور ثلاثة:
الآخرين  اإقناع  في  لي�س  الحوار  وراء  من  الغر�س  اأن  على  التفاق  اأولها: 
والدخول في ح�سارة  الثقافية،  انتمائهم الح�ساري وخ�سو�سيتهم  بالتخلي عن 

اأخرى مهما كان لها في لحظة تاريخية معينة من تفوق وانت�سار.
من  و�سنة  الكون  نظام  من  جزء  الثقافية  التعددية  باأن  الت�سليم  وثانيها: 
والبتعاد  للقفز عليها  ال�سعي  واأن  الب�سر،  اأودعها الله في مجتمعات  التي  ال�سنن 
عنها عن طريق ا�ستبعاد الآخرين اأو تهمي�س دورهم، اإنما هو حركة �سد التاريخ 

و�سد ال�سنن الثابتة في الكون وفي مجتمعات النا�س.
وثالث هذه المبادئ: التوجه اإلى البحث عن الم�سترك الجامع بين الح�سارات 
المعا�سرة، ذلك اأنه اإذا كان الحر�س ال�سديد على تثبيت النتماء الثقافي، والدفاع 
اأمورًا مفهومة وم�سروعة تمامًا في زمن  الثقافية«  الم�ستميت عن »الخ�سو�سيات 
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تتطلب  المرحلة  طبيعة  فاإن  الثقافي،  ال�ستئ�سال  ومحاولت  والحروب  الغزوات 
برنامج  لو�سع  �سعيًا  الم�ستركة  والم�سالح  الم�ستركة  القوا�سم  نحو  الجهد  توجيه 
لأبناء الح�سارات  المت�ساوية  والم�ساركة  المتبادل،  العتماد  به  يتحقق  عمل موحد 

المختلفة.)28(

ولذلك فاإن حوار الح�سارات والثقافات يتطلب اإلى جانب المبادئ المذكورة 
اآنفًا ا�ستعدادَ كل ح�سارة لفهم الأخرى في اإطار من القبول بالتمايز والختلاف، 
الق�سايا  مع  ومتفاعل  جاد  حوار  في  ت�سهم  ل  التي  الم�سبقة  الأحكام  وتجنب 
والتوج�س  بالكراهية  الم�سحونة  النمطية  ال�سور  وتحا�سي  للنقا�س،  المطروحة 
من الآخر »وفي الوقت نف�سه فاإن الحوار بين الح�سارات ي�سهم في تثبيت ال�سمة 
فيما  بالتفاعل  والغتناء  للتطور  ا�ستجابتها  وهي  الإن�سانية  للثقافات  الرئي�سية 
بينها، كما ي�سهم الحوار في »عقلنة« النزاعات التي قد تن�ساأ اأثناء تثبيت الهويات 
المناخات  اإبطال  وغاياته  الحوار  فوائد  من  اإن   ):( الح�سارات  لهذه  الثقافية 
لتبادل  الملائم  المناخ  وتوفير  والكراهية  العن�سرية  وم�ساعر  بالمخاوف  المفعمة 

الوافد النافع من الثقافة والعلم والخبرة«.)29(

تكنولوجي  تفوق  من  وما تحمله  الجوانب،  المتعددة  العولمة  اأن  والإ�سكالية 
ربما تجعل الآخر ينك�س على الحوار العادل على اعتبار اأن الح�سارة الغالبة الآن 
هي الح�سارة الغربية، والمغلوب يجب اأن ير�سخ وي�ستجيب ل�سروط الغالب، وهذه 
ف�سوف  لها  ت�ستجيب  اأن  الغربية  الح�سارة  وحاولت  لو تحققت  المنغلقة  النظرة 
تظهر  بداأت  �سلبية  بوادر  وهناك  الح�سارات،  بين  للحوار  قا�سمة  �سربة  ت�سكل 
ما فر�ست  فاإذا  للاآخر،  الأحادية  والنظرة  المجحفة  �سروطها  للعولمة في جوانب 
لل�سعوب،  الح�سارية  الهوية  اكت�ساح  على  وعملت  الثقافي  »للتنوع  كبديل  العولمة 
ذلك اأن التجاهات والمعايير المقبلة �سائرة في اتجاه التاأثير ال�سلبي على الهوية 
هويات  من  الغرب  موقف  في  التاأمل  عند  النتباه  يثير  ما  واأول  معًا،  وال�سيادة 
ال�سعوب هو جمعه بين متناق�سين، فهو من جهة �سديد العتزاز بهويته حري�س 
العالم،  ل�سعوب  الوطنية  بالهويات  راف�س للاعتراف  ثانية  وهو من جهة  عليها، 
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بالخ�سو�سيات  الوعي  من  مزيد  اإلى  توؤدي  اأن  �ساأنها  من  العولمة  باأن  لإح�سا�سه 
الثقافية والح�سارية«.)30(

ل غنى  يظل مطلبًا  والثقافات  بين الح�سارات  الحوار  اإن  نقول  ذلك  ومع 
عنه للاإن�سانية جمعاء اإذا ما اأرادت اأن تعي�س بمناأى عن ال�سراع ال�سلبي ولي�س 
التدافع الح�ساري الذي هو في الأ�سل �سنة اإلهية كونية بين الأمم، فالحوار بين 
المختلفين المبني على المنهج ال�سحيح يجب اأن ي�سود بين الح�سارات والثقافات، 
اأن الحوار بين  التعاي�س والتعدد والتنوع، ويقتنع الجميع  واأن تتحقق فيه �سروط 
الح�سارات هو ال�سبيل الأجدى للتغلب على الحروب والتوترات، اأو ما ي�سمى الآن 
بعيدًا  وتوابعه بعد تجديد مفهومه ب�سورة �سليمة و�سحيحة  الإرهاب  بم�سكلات 

عن المزايدات والذرائع والأحكام الم�سبقة الظالمة.
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اأ. عبد الله �صالح �صناق*

العرب اأمة يجمعها الل�سان العربيّ، فكل من كانت اأو اأ�سبحت لغته الأولى 
العرب  اأن  �سحيح  العربيّة.  الأمة  بها  تنفرد  ميزة  وهذه  عربي،  فهو  العربيّة 
ا يقبلون غيرهم بينهم ومنهم من تكلم  يفتخرون باأ�سولهم الممتدة، اإل اأنهم اأي�سً

العربيّة وكانت لغته الأولى.

اأن )العرب( لي�س في نظرنا ا�سم جن�س، ول ا�سم  اإلى  اأن ن�سير هنا  يجب 
عن�سر، بل هو يحيل في اإدراكنا المعنى الأنثروبولوجي للكلمة، اإلى جماعة ب�سرية 
فيها  الغلبة  وكانت  والثقافة،  والجغرافيا  التاريخ  وحدة  باآخر  اأو  بقدر  عرفت 
للعربية، دون اأن ينفي ذلك وجود تعدد لغوي اأقلوي في العالم العربيّ والإ�سلامي، 

دون اأن ينفي ذلك تعدد ديني اأقلوي بين العرب)1(.

على  �سكلت خطورة  كبيرة،  لتحديات  تعر�ست  تاريخها  العربيّة في  والأمة 
ثقافتها، اإل اأنها تجاوزت تلك التحديات في المناطق والأقاليم والأم�سار المختلفة، 
 يواجه جماعة معينة حتى واإن كان اإبادة لهذه الجماعة، نجد بعد  فكان اأي تحدٍّ
واأ�سبحت تتدرج في  اأعادت تكوين نف�سها بما بقي منها،  اأن تلك الجماعة  زمن 

قوتها اإلى اأن اأ�سبحت اأقوى من �سابق تاريخها.

* محامي ونا�سط في حقوق الإن�سان )الأردنّ(.

محور العدد: )الثّقافة العربيّّة المعا�صرة والتحديّات الم�صتجدّة(
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تعر�ست بغداد لإبادة جماعية في عام 1258م الموافق 656ه�، ولكنها بعد 
والثقافة. ومن  للعلوم  الغزو وعادت بغداد مدينة  اأثر  �سنين تعافت تدريجيًا من 
المجتمع في  ثقافة  لها، هي  ال�سريع  التعافي  �ساهمت في  التي  الأ�سا�سية  الأ�سباب 
فقط  تعافيًا  هذا  يكن  ولم  التاريخ،  جذور  في  الممتدة  بح�سارته  وتم�سكه  بغداد 
اأنف�سهم، فاندمجوا بعد فترة في هذه  الغزاة  العربيّة في  الثقافة  ا  اأي�سً اأثرت  بل 

الثقافة واأ�سبحوا منها، والآن هم عرب.

اإن ما يلكه المجتمع العراقي من ح�سانة ذاتية متمثلة في القيم والمظاهر 
القراآن  تعليم  اإلى  وت�ستند في جوهرها  الع�سور،  تراكمت عبر  التي  الجتماعية 
خلال  من  الغزاة  احتواء  من  العراقي  المجتمع  مكنت  النبوية،  وال�سنة  الكريم 
وتاأثروا  تدريجيًا،  العراقي  المجتمع  في  فاندمجوا  الإ�سلامي،  الدين  اعتناقهم 

بالعادات والتقاليد، والثقافة العربيّة الإ�سلامية)2(. 

م�ساهد  من  اأخرى  ع�سور  في  واجهت  كما  تحديات  الآن  تواجه  والعروبة 
الحرب  اآثار  زالت  ما  العراق  وفي  حرب  اإلى  يتعر�س  فال�سودان  مر�سية،  غير 
ملمو�سة، وفي اليمن وفي فل�سطين والقد�س وغيرها، وفي هذا الوقت تواجه تحديًا 
في ثقافتها، فتداخل الثقافات نتيجة الثورة المعلوماتية، قربت الم�سافات واأتاحت 
من  متفاعلة  منظومة  المجتمعات  لكون  متعددة،  ثقافات  على  الطلاع  للعربي 

العلاقات والم�سالح و�سيرورة دائبة وفي تغير م�ستمر)3(. 

وفي كل المجتمعات الب�سرية ثمة �سيرورة م�ستمرة ل تهداأ كماء النهر، واإن لم 
عدة،  اأجيال  مدى  على  تحدث  ولكونها  لبطئها،  ملحوظة  المجتمعات  بع�س  في  تكن 
فت�سبح بمثابة تغيير طبيعي اأكثر مما هي تحديث ناجز وملمو�س، فلا ي�سعر به الجيل 
ا لم يع�س الحياة ال�سابقة  ال�سابق لأنه ل يحدث في حياته ول الجيل اللاحق لأنه اأي�سً
ليلاحظ الفرق، كما اأنه لم ي�سارك بالتغيير بقدر ما هو من �سنع عوادي الزمن)4(.
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دخلت اإلى المجتمع العربيّ العديد من الأفكار الجديدة، ال�سلبية والإيجابية، 
والإن�سان بطبيعته عربي اأو غير عربي له الخيار بين اأن يختار الأمر الإيجابي اأو 
الأمر ال�سلبي، ولكن القلق الذي يتبعه الأرق هو �سعوبة التمييز بين الإيجابي اأو 

ال�سلبي.

اأنها  بحجة  اجتماعية  عادات  كترك  اإيجابية،  بنظره  ال�سلبية  تاأتي  ربما 
مع  ي�ستمر  لن  الإنكار  هذا  ولكن  الفرد،  فينكرها  التقدم  اأمام  عائقًا  اأ�سبحت 
اإن�سانية  ثقافة  عنوان  اإلى  ت�سير  اأ�سيلة  ثقافية  اأ�س�س  على  واقعًا  كان  اإن  الكثير 
مميزة، في�سل بعدها اإلى مرحلة يكت�سف اأنه اأخطاأ في خياره، ووجد نف�سه غير 
مقبول في الثقافة الجديدة فيعود يبحث عن ثقافته بالتوبة عما اأنكر ويفخر فيها، 
ولكن توقيت ذلك غالبًا يكون متاأخرًا، فتاأثره اأثر في محيطه، وو�سل اإلى مرحلة 
ي�سعب فيها اأن يقنع اأبناءه بما قد اأنكر من ثقافته، حيث اإنه قد غم�سهم في ثقافة 

اأخرى اأ�سبحوا هم منها.

ونجد في الواقع العديد من العرب لهم من الأبناء الذين ل يعرفون �سيئًا  
عن ثقافتهم، واندمجوا في ثقافات اأخرى، حتى اللغة العربيّة لم يعودوا يعرفونها، 

وهذا الأمر اأ�سبح م�ساهدًا وملمو�سًا. 

الآباء  يواجه  ول  الأبناء  يواجه  ثقافة  اأي  يواجه  الذي  الفكري  فالتحدي 
بالقدر ذاته، اأي يواجه م�ستقبل ثقافة جيل. فالثقافة هي مجموعة من ال�سفات 
�سعوريًا  ل  وت�سبح  ولدته  الفرد منذ  توؤثر في  التي  الجتماعية،  والقيم  الخلقية 
العلاقة التي تربط �سلوكه باأ�سلوب الحياة في الو�سط الذي ولد فيه.)5( وهي واإن 
ارتبطت مع الح�سارة في المو�سوع اإل اأنها تختلف عنها في المعنى، فوجود الح�سارة 
يفتر�س قبله وجود ثقافة، فالثقافة هي من توجد الح�سارة وهي حجر الأ�سا�س 
لها، والح�سارة هي وعاء لثقافات، اأما الثقافة فلا ي�ستقيم اأن ت�سم ثقافة، ولكن 
ي�ستقيم اأن تتعاي�س مع ثقافات اأخرى بما هو م�سترك بين الثقافات. فالح�سارة 
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نظام اجتماعي يعين الإن�سان على الزيادة من اإنتاجه الثقافي، وتتاألف من عنا�سر 
اأربعة: الموار القت�سادية، والنظم ال�سيا�سية، والتقاليد الخلقية، ومتابعة العلوم 
والفنون، وتبداأ من حيث ينتهي ال�سطراب والقلق، لأنه اإذا ما اأمن الإن�سان من 
الخوف، تحررت في نف�سه دوافع التطلع وعوامل الإبداع والإن�ساء، وبعدئذ ل تنفك 
الحوافز الطبيعية ت�ستنه�سه للم�سي في طريقه اإلى فهم الحياة وازدهارها)6(.

فالح�سارة الإن�سانية مع وجود نظريات مالية ت�سجع على ثقافة الرفاهية 
ورغبات الفرد وتبتعد عن العناية بالمفهوم الجتماعي والروحي، وهذه النظريات 
لها التاأثير الحقيقي على الثقافات في الح�سارة الإن�سانية، وهنا ي�ستوجب على كل 
ثقافة الوقوف ب�سد هذا التاأثير والحفاظ على القيم الإن�سانية النبيلة الم�ستركة 

بين الثقافات.

الثقافة  بين  ييز  الذي  الدقيق  التعبير  هو  الإن�سانية  الح�سارة  وتعبير 
والح�سارة ويتيح حوارًا للثقافات في الح�سارة الإن�سانية في هذا الع�سر. ودرا�سة 
الآثار والتاريخ تذكرنا باأ�سالتنا والم�ستركات فيما بيننا، حيث اأن هناك ح�سارة 

اإن�سانية واحدة وثقافات متعددة ذات مكونات متنوعة.)7(

فكيف ال�سبيل اإلى الو�سول اإلى حالة من التعاي�س الثقافي نحافظ فيه على 
ثقافتنا وبنف�س الوقت ن�ستوعب الثقافات اأخرى؟ جميع الثقافات في دول العالم 
لها مبادئ واأ�س�س، والأغلب منها م�سترك، فالأخلاق اأمر محمود في كل ثقافة، 
وهي قا�سم م�سترك للتلاقي بين الثقافات، فالنظرة الأخلاقية في كل ثقافة هي 
م�ستركة مع باقي الثقافات، فلا توجد اأي ثقافة تجيز الغ�س اأو الكذب اأو الفجور، 

فهذه كلها �سفات غير محمودة في كل ثقافة.

وحيث اإن الثقافة العربيّة، تمرّ في هذا الع�سر حالة من التلقي لأفرادها، 
ل مثيل لها في اأي ع�سر نتيجة تقدم تقنيات الت�سال والتوا�سل التي �ساهمت في 
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متوازنة  فكرية  اإلى حماية  الثقافة تحتاج  اأ�سبحت  وامتدادها،  الم�سالح  انت�سار 
تعمل على بث فكر المحافظة على اأ�س�سها باأ�سلوب علمي عقلاني مقنع، ولي�س في 
اأبنائها الذين  المنع والزجر والتاأنيب والزدراء والرف�س والتع�سب، للوقوف مع 
اأ�سبح جميعهم يت�ساءلون كيف نكون وكيف يكون اأبناوؤنا في هذا العالم، والذين 
اأبواب الختيار، ثقافتهم موجودة، لكن يكن  هم مطلعون، لكنهم واقفون على 
اأن تمنعهم من البتكار، ومن الت�سال، ومن التعاي�س مع ثقافات اأخرى. واإذا لم 
تتوفر �سبل حماية الموروث الثقافي الإيجابي ف�سيكون البديل هو التطرف والت�سدد 
ورف�س الثقافات الأخرى باإيجابياتها و�سلبياتها؛ اأي رف�س ما هو جديد والتم�سك 

بكل قديم حتى واإن كان غير جيد.

يقول ابن خلدون عن الذين بحثوا في الق�سايا الجتماعية قبله اإنهم كانوا 
يتبعون منهج الوعظ اأو الخطابة؛ اأي اإنهم كانوا يحاولون الإتيان بالأقوال المقنعة 
في ا�ستمالة الجمهور اإلى راأي اأو �سدهم عنه، اأو في حملهم على منهاج يكون فيه 
حفظ النوع وبقاوؤه، اأما هو فلم يوؤلف مقدمته لهذا الغر�س اأو ذاك، فلي�س همه 
بل  المحمودة،  والأخلاق  القويم  الطريق  اتباع  اإلى  يدعوهم  اأو  يعظ الجمهور  اأن 
كان ق�سده فيها اأن يبحث في طبيعة الحياة الجتماعية لكي يك�سف القوانين التي 

ت�سيطر عليها �سواء كانت تلك القوانين ذميمة اأو حميدة)8(.

لهذا يجب اأن يكون هناك ابتداع لقوة تفكير منهجية للو�سول اإلى التعاي�س 
مع الثقافات الأخرى وحماية ثقافتنا واأ�س�سها، باأن ل يدخل عليها جديد ل ي�ستحق 
اأن يدخل، فدومًا ثمة حاجة لزاد من الأخلاق في المجتمع متوافرة، وتعزيز القيم 
الثقافية الأ�سيلة البعيدة عن المظاهر ال�سكلية، كمحبة النا�س، العفو، ال�سفح، 
النتظام في  اأداء الحقوق،  الرياء،  البعد عن  ال�سدق،  الغيبة،  اجتناب  الأمانة، 
العامة  الأماكن  في  النظافة  على  المحافظة  تجاري،  اأو محل  نقل  لو�سيلة  الدور 
والخا�سة، احترام الآخرين وغيرها من الف�سائل الإن�سانية التي تعتبر �سدًا اأمام 

اأي تغير يطال اأي ثقافة.
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اأمامه  يقف  يعي�س في ع�سر  مقنعًا لجيل  اأمرًا  التقليدي  الخطاب  يعد  لم 
المال والإعلام والنزعة الفردية مهددًا بتغيير مفاهيمه الثقافية، ففي كل المعابد 
نرى القليل ممن ي�سمع لغة الخطاب التقليدي، في حين تنت�سر في و�سائل الإعلام 
المختلفة ر�سائل تحمل لغة المنطق والعقل من علماء يلقون قبولً اأكثر ورواجًا. 

�سببًا  يعد  ال�سعوب  بين  العلاقات  وكذلك  وامتدادها  الم�سالح  انت�سار  اإن 
الأمر  وهذا  التقليدية،  ثقافته  في  المجتمع  لدى  كثيرة  مفاهيم  لتغيير  اأ�سا�سيًا 
يحقق الأمان الثقافي لأي مجتمع اإن لم ي�س الثوابت الأ�سا�سية في المجتمع، فاإذا 
اأنت ذهبت اإلى اليابان مثلًا فاإنك �سوف تجد هذه الثقافة العالمية ذات الجذور 
اأن نتاج هذه الثقافة في اليابان يناف�س ويتفوق على  الغربية �سائدة، بل و�ستجد 
نتاج واإفرازات هذه الثقافة في م�سدرها الأ�سيل وبيتها التاريخي األ وهو الغرب، 
لثقافته  العامة  الأ�س�س  في  يابانيًا  زال  ما  الياباني  ترى  الوقت  نف�س  في  ولكنك 

الوطنية)9(.

ومع هذا لحظنا اأن قوة التفكير تقا�س بالقدرة على فهم ما يبتكره الآخرون 
كما تقا�س بالقدرة على ابتكاره، فلا تتهم اأمة بالعجز عن التفكير اإذا ا�ستطاعت 
اأن تفهم مبتكرات الفكر في اأمة اأخرى، و�سعرت بالحاجة اإلى فهمها، وخلقت لها 
جوًا تروج فيه وت�سغل به اأذهان اأبنائها، وبخا�سة اإذا علمنا اأن البتكار المح�س لم 
يكتب فقط لأمة من الأمم، ولم يعهد قط في ثقافة قومية اأنها كانت مح�س ابتكار 

خلا من كل ا�ستعارة واقتبا�س)10(.

التمييز وعلى  الولع بكل جديد كالولع بكل قديم، دليل على نق�س في  فاإن 
اأن  ال�سرق ومقيا�س الحرية عندنا  اتباع يخلو من البتداع، وقد ع�سنا زمننا في 
فكان ذلك  لأنه قديم.  نثور على كل قديم  واأن  لأنه جديد،  تقبل على كل جديد 
عهد تعليم وكان ذلك عهد ق�سور، ثم بلغ هذا الع�سر مداه فبرزت في �سفوف 
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ال�سرقيين طائفة تمتلك حريتها في وجه الجديد كما تملكها في وجه القديم، فلا 
يفق��د الإن�س�����ان �سفة الحري����ة لأنه يف�س��ل بع�س الق�ديم على بع�س الجدي���د، 
يكون  بل  يف�سل كل جديد على كل قديم،  لأنه  الإن�سان �سفة الحرية  يك�سب  ول 
مقيا�س الحرية هو مقيا�س التميز لكل ممتاز، والختيار لكل ما ي�ستحق اأن يختار. 

وهذا ما نقلة من ع�سر الق�سور اإلى ع�سر الر�سد وال�ستقلال)11(.

الطريق ال�سهل للو�سل اإلى حالة من التعاي�س هي الأخلاق، فالأخلاق هي 
القا�سم الم�سترك بين النا�س، والأخلاق التي نعنيها هي الأمر العام الم�سرك بين 
الإن�سانية بمجموعها الم�سترك بين ثقافاتها، مثل ال�سدق والأمانة واحترام حقوق 

الإن�سان واحترام عقيدة كل ثقافة وعدم الإ�ساءة اإلى عاداتها وتقاليدها.

اإن ال�سدق والأمانة وال�سجاعة اإلى اآخر ما ذكرنا لي�ست اأخلاقا دينية بل 
اأر�سنا وفي ع�سرنا  اأن يعرف الدين، وعلى  اإن�سانية عرفها الإن�سان قبل  اأخلاق 
هذا ملايين الب�سر ل دين لهم، ومع هذا فهم يعلمون اأن ال�سدق والأمانة والعفة 
وال�سخاء ف�سائل، فدور الدين اإذًا في هذه الم�ساألة لم يجاوز الحث والتزكية، وهو 

دور عظيم جد عظيم اأجل)12(.

ففي هذا الوقت واأكثر من اأي وقت نحتاج لزاد من الأخلاق، لبناء �سد منيع 
اأمام كل تع�سب ي�سع نف�سه مانعًا عن ثقافة، و�سداُ اأمام كل تهديد لأي ثقافة، فلا 
يوؤثر في اأ�س�سها اأي تجديد وم�ستجد، فالتجديد ينتج منها ول ياأتي اإليها رغمًا عنها.
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ة ودور المثقف فيها ة التحديّات الم�شتجدَّ الثقافة العربيّّ

ال*  د. اأحمد نزَّ

مقدمة
يكثر الحديث في الأو�ساط الثقافية والموؤتمرات العلمية واللقاءات الفكرية 
يات التي تواجه الثقافة العربيّة، وي�سيع ا�ستخدام هذا الم�سطلح، وهو  عن التحدِّ
و�سفٌ لما تعانيه الثقافة والحياة الثقافية على مختلف ال�سعد، و�سفٌ يطرح اأ�سئلة 

عديدة. وفي هذه المقالة اإ�سهامٌ في الجدل الدائر في هذا المو�سوع.

عن  دقيقًا  تعبيًرا    يعبرِّ ل  ة«  الم�ستجدَّ »التحديات  م�سطلح  ا�ستخدام  اإن 
ثم  مريحًا،  ا  طبيعيًَّ و�سعًا  كان  الو�سع  اأن  اإلى  ت�سير  ة«  »الم�ستجدَّ فكلمة  الواقع، 
يات لم تكن بالح�سبان، اأو  ت تحدِّ ح�سل ما يعوق هذا الم�سار الطبيعي، فا�ستجدَّ
عة، وهذا بعيدٌ عن ال�سواب، اإذ اإن التحديات لي�ست طارئة، بل هي  اأنها غير متوقَّ

 في الزمان والمكان، ول تغادر تلك الحياة الثقافية. مزمنة، تتغيرَّ

تو�صيف المرحلة
اإثر ظهور الر�سوم الكاريكاتورية الم�سيئة   الأحداث التي ح�سلت  يكن عدُّ
للر�سول العام 2005، والتي بداأ ظهورها في اإحدى ال�سحف الدانماركية، حدثًا 
جديدًا في اإطار ال�سراع الثقافي، بين م�سروعين متناق�سين، يتلك الأول اأدوات 
اإلى  وي�سعى  يقاوم  والثاني  والجتماعية،  والأمنية  وال�سيا�سية  القت�سادية  القوة 

له خو�س الحرب الجديدة. امتلاك القوة التي تخوِّ

* الأمين العام لتحاد الكتّاب اللبنانيين )لبنان(.

محور العدد: )الثّقافة العربيّّة المعا�صرة والتحديّات الم�صتجدّة(



ة ودور المثقف فيها الثقافة العربيّّة التحديّات الم�صتجدَّ

- 82 - المنتــــدى  286-285

بع�س  ت�سديره  حاول  كلام  خلال  من  المرحلة  هذه  طبيعة    تبينَّ يكن 
حدثًا  تعدّ  والتي  للر�سول،  الم�سيئة  الكاريكاتورية  الر�سوم  �سدور  اإثر  الكتّاب)1(، 
ديني،  منطلق  الواجهة من  اإلى  الثقافي  ال�سراع  دلئل  معه  كبيًرا ظهرت  ا  عالميًَّ
ا، وما اأثاره بع�س  ا ودبلوما�سيًَّ ا و�سيا�سيًَّ والموجة التي رافقت تلك الحادثة، ثقافيًَّ
والمثقفين«،  وال�سحفيين  الكتّاب  »معا�سر  اأنف�سهم  على  اأطلقوا  اأن  بعد  الكتَّاب، 
محاولين تو�سيف المرحلة بالقول: »نحن ل ن�سهد �سراع ح�سارات ول عداء بين 

ا بين الديقراطيين والدينيين«. ال�سرق والغرب، ولكن �سراعًا عالميًَّ
د هوؤلء الكتّاب طبيعة ال�سراع، وينفون اأن يكون �سراع ح�سارات،  اإذًا، يحدِّ
رون اأنه �سراع عالمي بين الديقراطيين  اأو اأن يكون عداءً بين ال�سرق والغرب، ويقرِّ
ال�سرق  بين  عداءً  ول  ح�سارات،  �سراع  لي�س  ال�سراع  اأن  والحقيقة  والدينيين. 
هو  واإنما  والدينيين،  الديقراطيين  بين  ا  عالميًَّ �سراعًا  لي�س  اأنه  كما  والغرب، 
اأ�سحاب م�سروع ا�ستعماري �سيا�سي اقت�سادي غربي، وبين مقاومين  �سراع بين 
واأمثالهم  الكتَّاب  ف هوؤلء  يوظِّ ا،  ا ح�ساريًَّ ثقافيًَّ ال�سراع منحى  وياأخذ هذا  له، 

للاإ�سهام في خو�سه.
هذه  تثيرها  التي  الت�ساوؤلت  عن  الإجابة  اإلى  ن�سعى  المنطلق،  هذا  من 

الق�سية، طارحين بع�س الأفكار لمواجهة التحديات المطروحة.

�صرورة الا�صتجابة
في هذا الإطار، ين�سط كتَّاب يحاولون تقديم روؤى ذلك الم�سروع، منهم من 
اأتينا على ذكرهم قبل قليل، وهذا يحتِّم على الم�ستغلين في الحقل الثقافي من اأولئك 
ت�سويه  لمحاولت  ي  والت�سدِّ ال�ستجابة  �سرورة  الأول  بالم�سروع  يوؤمنون  ل  الذي 
متعمد، تطال التاريخ والثقافة والتراث، يعمد نا�سروها اإلى ك�سب ر�سا اأ�سحاب 
الم�سروع الأول، ما يجعل ال�سراع غير متكافئ، وي�سطر المثقفون الحقيقيون اإلى 

اإلى  ت�سيء  ا  ن�سو�سً كتبوا  اأن  لهم  و�سبق  اإ�سلامية،  اأ�سول  من  ينحدرون  كتَّاب  الكتَّاب  هوؤلء  من   )1(
�سفيق  و�سُهلة  )بنغلاد�س(  ن�سرين  وت�سليمة  )الهند(،  ر�سدي  �سلمان  ومنهم  والم�سلمين،  الإ�سلام 

ومهدي مظفري )اإيران(.
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الإجابة عن البديهيات والم�سلَّمات، خوفًا على اهتزاز اآراء الجمهور القابل اأ�سلًا 
بال�ستهلاك، ونقل ما ي�سله من الثقافة الغربية بعين القبول والإكبار.

الغربية  الثقافة  نقل  اأي  ال�ستهلاك،  ثقافة  تتمثَّل في  الأ�سا�سية  الإ�سكالية 
وا�ستيعابها وتداولها والأخذ بجديدها، من دون التدقيق في الأفكار الباطنية التي 
العمل  فيجري  الأف�سل،  باأنها  الإيان  كل ذلك  وقبل  تعميمها،  تحملها، وتحاول 
المجتمع،  تفتيت  اإلى  يوؤدي  الم�ستهلكة. وهذا  التابعة  البنى  ن  فتتكوَّ تقليدها،  على 
 له  ا م�ستقلاًَّ كما يحرمه من نهو�س فئة متما�سكة يكنها اأن تبلور م�سروعًا ح�ساريًَّ
 منها م�سروعه الخا�س الذي  ا جماعات واأفراد، لكلٍّ ن اأي�سً جانبه الثقافي، وتتكوَّ
ي�سعى، بكل الو�سائل المتاحة، اإلى تحقيقه، حتى لو لم يكن موؤمنًا ب�سواب ما يقوم 

به، ول يندرج في �سياق الم�سروع الوطني الح�ساري الم�ستقل.

الثقافة والحرية �صنوان
المثقف حريته  نةً يار�س فيها  اأن تكون مح�سَّ الثقافة الحقيقية ينبغي  اإن 
التي يُن�سئ فيها علاقات اجتماعية، وفي غياب مثل هذه الحرية ل يكن لوطن اأن 

يعي ق�سايا مجتمعه، ويطلق روؤيته اإليها.
ر المثقف الذاتي بالدرجة الأولى، والقدرة  والمق�سود بالحرية هنا هو تحرُّ
�سياغة  على  والقدرة  الجائر،  لل�سلطان  والخ�سوع  الظلامية  عن  البتعاد  على 

هات المنطلقة من الواقع المعي�س، ل الم�ستوردة من الخارج. الروؤى والتوجُّ
التطاول  ترى في  التي  لنقل الحرية  اأو  العمياء  المق�سود هو الحرية  ولي�س 
ا كل من   حرًَّ على ال�سائد، وينبغي التمييز بين الحرية والتبعية، ففي زماننا يعدُّ
رًا كل من   متحرِّ يعدُّ كما  اإليها،  ننتمي  التي  والعادات  بالتقاليد  الم�س  يجروؤ على 

ر لتاريخه وثقافته، اآخذًا بمقولة: »ولى عليها الزمن«. يتنكَّ

بين الثقافة وال�صيا�صة
ي�سعى ال�سيا�سي دائمًا اإلى ا�ستمالة الثقافي، اأي اأن يكون الأخير اإلى جانبه، 
جًا لم�سروعه. ولكن ال�سوؤال الذي يُطرح في هذا المجال: ماذا اإذا كان ال�سيا�سي  مروِّ

�ساحب �سلطة، ولم يكن �ساحب م�سروع؟
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ا، فمن المعروف اأن ال�سيا�سي يتلك اأدوات  في الحقيقة، هذه اإ�سكالية اأي�سً
ى الإعلام الجديد  القوة وال�سلطة والمال، تلك التي ل يتلكها المثقف، بعد اأن اأدَّ
له لأن يكون و�سيلةً اإعلاميةً موؤثرة،  دور المثقف اأو الكاتب اأو ال�ساعر، والذي خوَّ

رًا في الراأي العام. تراجع معها دور المثقف بو�سفه موؤثِّ
 ح�سابًا على اإحدى و�سائل التوا�سل قادر على التاأثير في  اأنَّ والمعلوم اليوم 
الراأي العام وتكوين �سلطة يريدها ال�سيا�سي اإلى جانبه، �سلطة الجماهير. وهذه 

القدرة تفوق قدرة المثقف الذي انكفاأ عن تاأديه دوره التاريخي.
وانكفاء المثقف لي�س لغياب الدور الإعلامي اأو التوجيهي، بل لغياب الم�سروع 
الح�ساري المتكامل، بعد اأن ركنت الأغلبية اإلى ال�ستهلاك المبا�سر لكل مظاهر 
ج باحترافٍ لكل اإنتاجها، الفكري والثقافي وال�سلوكي،  الثقافة الغربية، التي تروِّ

و�سولً اإلى الطعام واللبا�س وكل مظاهر الحياة.
ولهذا يكن اعتبار فترة الخم�سينيات وال�ستينيات من القرن الما�سي فترة 
ر في المنطقة، حيث  ذهبية لأ�سحاب الم�سروع المواجه، لأنها واكبت عمليات التحرُّ
كانت الم�ساريع النه�سوية حا�سرة على الم�ستويات ال�سيا�سية العليا، وكانت م�ساريع 
يكن البناء عليها لإحداث النه�سة المرتجاة، حتى انكفاأت مع رحيل اأ�سحابها، 
رات البلاد العربيّة، وما رافقها من  وتعاظم النفوذ الغربي، وال�سيطرة على مقدَّ
�سيطرة على ال�سيا�سة في بع�س الدول، وتراجع الحلم القومي ليحل محله التق�سيم 
والتفتيت الممنهج، والتبا�س مفهوم العروبة، ناهيك عن دعم غير محدود من قوى 
ة  العدَّ واإعداد  ال�سهيوني،  بالكيان  المتمثل  ال�ستعمار الجديد  لم�سروع  ال�ستكبار 
الطبيعية  والثروات  الموارد  اإدارة  على  القادر  المنطقة  الأوحد في  ليكون  اللازمة 

والمائية، وعلى الجميع اأن يتكيَّف مع الواقع الجديد.

د طوفان الاأق�صى والحلم يتجدَّ
المثقف،  دور  فيها  يتراجع  والعالم،  والأمة  الوطن  بها    مرحلةٌ خطيرةٌ يرُّ
ا، حتى �سارت كلمة المثقف �ستيمة على حد تعبير »�سيمون  بعد اأن كان دوره ر�سوليًَّ
اإجابات  كان يتلك  عندما  ا  ر�سوليًَّ المثقف  كان  »المثقفون«.  رواية  بوفوار« في  دو 
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الكفيلة  الإعلام هي  و�سائل  واليوم �سارت  المجتمع،  التعقيد في  بالغة  اأ�سئلة  عن 
مهمته  تاأدية  عن  وتراجع  �سووؤه،  وخبا  المثقف،  دور  تراجع  اأن  بعد  بالإجابة 

الر�سولية، فتراجع اإلى الوراء، ولم تتح له الفر�سة للتعبير تمهيدًا للتغيير.
ت تعمل  في الحقيقة، اإن الحركة الثقافية في لبنان والدول العربيّة ما انفكَّ
بحجم  اإن�سانية  رية  تحرُّ عملية  اأن  فيه  �سك  ل  ومما  الجارية،  الأحداث  لمواكبة 
»طوفان الأق�سى« اأعادت دور الثقافة اإلى الواجهة، بعد اأن راأى فيها المثقفون اأنها 
ري م�ستقل، غير تابع للم�سروع الغربي ال�ستعماري،  بداية م�سروع ح�ساري تحرُّ
من  ينطلق  ثقافي  م�سروع  باإيجاد  التاريخي  الحلم  لإحياء  فر�سةً  فيها  ووجد 

التجربة الذاتية، ول يكون م�ستوردًا.
المركزية  الق�سية  فعادت  التوا�سل،  وو�سائل  الإعلام  المثقفون في زمن  كبا 
اإلى الواجهة، وانبرى المثقفون واأ�سحاب الكلمة الحرة اإلى م�ساندة الق�سية، حتى 
ا في  نتج اأدب جديد يثِّل المرحلة الراهنة، وينبئ بنه�سة ثقافية جديدة، خ�سو�سً

الدول التي ترف�س الحتلال ومحاولت التهويد الثقافي.
لما  الإن�ساني،  ال�سمير  امتحان  اأمام  اليوم  وال�سعراء  الأدباء  اأن  �سك  ول 
اأن  اإبادة تطال الأطفال والأمهات وال�سيوخ، وفي تقديري  ت�سهده غزة من حرب 

ال�سمت اأمام هول ما يجري هو �سكوت عن الحق كله اأمام ال�سرك كله.
 ما نطمح اإليه اأن يكون الأدب ب�سكل عام هو التعبير الفني المعادل للتجربة 
اإلى  اإ�سافة  اأن كان الأدب،  الإن�سانية في هذه المرحلة المتميزة من تاريخنا، بعد 

كونه التعبير الفني، و�سيلة الإعلام الجتماعية وال�سيا�سية.

دور المثقف وموقعه في �صميم المواجهة
ال�سعور  وتحريك  الوعي  بث  في  فاعلًا  دورًا  للكلمة  اأنّ  فيه  �سك  ل  مما 
الجمعي بق�سايا المجتمع وما يحيط به. وتاأثير الأدب هو تاأثير المثقف مبدع هذا 
الأدب، الذي ل ينبغي اأن يعي�س خارج زمانه ومكانه، ول على هام�س التحديات، 
بل في �سميم المواجهة، لأن قوى ال�ستكبار ل تقت�سر على �سرب الأمن وال�سيا�سة 
والميدان، بل ت�سعى اإلى ت�سويه الثقافة والهوية واللغة والتراث، وهو ما يظهر من 



ة ودور المثقف فيها الثقافة العربيّّة التحديّات الم�صتجدَّ

- 86 - المنتــــدى  286-285

لوا حجم ال�سغوط التي  ذها قوى ال�ستعمار، ولكم اأن تتخيَّ خلال البرامج التي تنفِّ
�سلب هويته،  واقعه ومحاولة  العربيّ في محاولة لف�سله عن  المثقف  لها  �س  يتعرَّ

وجعله يعي�س خارج الزمان والمكان.
يعي�س  فهو ل  المثقف،  دور  تُطرح عن  اأ�سئلة  ثمة  الدقيقة،  المرحلة  في هذه 
رًا في  خارج زمانه ومكانه، ول على هام�س التحديات، بل عليه اأن يكون فاعلًا وموؤثِّ
اآن، وهذا يتطلَّب بالدرجة الأولى تكاتفًا لأ�سحاب الأقلام ووعيًا دقيقًا للمرحلة، 
والعمل على بلورة م�سروع وطني م�ستقل، ينطلق من الواقع، ويحاكي هموم الأمة 

ل الهموم الفردية.

الاإبداع الفردي والاإبداع الجماعي
هذه اإ�سكالية كبيرة، فالإبداع الفردي هو الذي يقوم به �سخ�س توافرت له 
الموهبة بالفطرة، والجماعي هو ما يقوم به مجموعة من المبدعين في اإطار عمل 

جماعي تكاملي من �ساأنه اأن يغير الو�سع القائم اإلى واقع اأف�سل.
اأن  المثقف  واقعًا جديدًا، على  التغيير يلي  ب�سرورة  الإيان الحقيقي  اإن 
ثورة  يقود  واأن  الجماعة،  م�سلحة  ل�سالح  الفردية  م�سلحته  عن  فيه  يتعالى 
باإحباط  �سي�ساب  فاإنه  واإل  المواجهة،  على  قادرًا  يكون  حتى  من تحت،  التغيير 

جديد، ينتهي به اإلى انكفاء اآخر و�سعور بالإحباط والهزية.

خاتمة
اإنّ الإ�سهام في الجدل الدائر حول تحديات الثقافة العربيّة و�سُبل تجاوزها، 
نا اأن غياب الم�سروع الح�ساري المتكامل، الذي يكون الجانب الثقافي جزءًا  وقد بيَّ
ولعل  الثاني،  الم�سروع  منا�سري  لدى  الإحباط  حالة  انت�سار  في  ال�سبب  هو  منه، 
اأن  بلورة هذا الم�سروع من جديد، بعد  توؤدي دورها في  عملية »طوفان الأق�سى« 

ظهر النق�سام ب�سكل وا�سح وكبير.
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والإرث  والبنيان  الإن�سان  ثمنه  يدفع  المبا�سر  وغير  المبا�سر  الحتلال  هذا 
الح�ساري، وخا�سة التراث المادي وغير المادي، فهم يهدفون من تدمير الأوابد 
الثقافي  تراثها  هوية  ن�سبة  وتجيير  العربيّة،  الهوية  لتدمير  الأثرية  والبقايا 
خلال  من  فقط  تقا�س  الحروب  نتائج  اأن  الأذهان  اإلى  يتبادر  وقد  ل�سالحهم. 
تحقيق النت�سارات بوا�سطة ا�ستخدام اأحدث ال�سبل العلمية والمعدات الع�سكرية 
لقتل النا�س، والتفاخر بالعقل الإن�ساني الذي �سنّعها، لكن األي�ست حياة الإن�سان 
اأغلى من اأن تقا�س بمدى تقدم وتطور الآلة التي قتلته. كذلك فاإن قتل الإن�سان 
فكرية،  مكونات  به من  يتعلق  ما  كل  واإنما بمحو  فقط،  باإبادته ج�سديًا  يكون  ل 

وعقائدية، وتراثية. 

اإن ما يجري على ال�ساحة الفل�سطينية ل يتوقف عند قتل النا�س، بل يتعداه 
اأوابد تركها لنا الأجداد، كانت ول تزال �ساهدةً على عظمة الأمتين  اإلى تدمير 
هذه  فوق  وجدوا  النا�س  اأن  الأثرية  التحريات  اأثبتت  لقد  والإ�سلامية.  العربيّة 
الأر�س الطيبة، فل�سطين، قبل اأكثر من مليون �سنة، واأنهم تح�سروا )اأي ا�ستقروا 
و�سكنوا القرى( قبل اأكثر من ع�سرة اآلف عام، واأ�س�سوا المدن والدول، وعرفوا 
الكتابة والقراءة، والأعداد، والمكاييل، قبل اأكثر من خم�سة اآلف عام. في تينك 
)اأوروبا  الحديث  العالم  وكان  ظهرت،  قد  ال�سماوية  الديانات  تكن  لم  الوقت، 

والأمريكتان( يغط في ع�سور ما قبل التاريخ.

ونودّ هنا لفت النتباه اإلى اأنه اإذا كانت المواقع الأثرية هي م�ستودعات للمواد 
الحافظة  المتاحف هي  فاإن  والتقدم الح�ساري،  المدنية  على  والدّالة  الح�سارية 
لذاكرة ال�سعوب. وها هي المتاحف في فل�سطين تدمر وت�سرق وتنهب، فلماذا تكون 
المنا�سبة  هذه  ا�ستذكر في  والتخريب.  للتدمير  الأهداف  اأولى  هي  المتاحف  هذه 
اأن اأول ما فعله الإ�سرائيليون عند احتلالهم ل�سرقي القد�س في عام 1967م، هو 
التوجه فورًا للمتحف الفل�سطيني )روكفلر( والبحث فيه عن مخطوطات البحر 
الميت. وال�سبب في ذلك اأنها تتحدث عن فترة زمنية هامة )بين القرنين الثاني 
قبل ميلاد الم�سيح والأول الميلادي(؛ اإذ اإن هذه المخطوطات ت�سم اأ�سفارًا وكتبًا 
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من الكتاب المقد�س )حبقوق، واأخنوخ(، وهي المخطوطات التي �سعت الأردن بكل 
للح�سول  الأموال  والمحافظة عليها، ودرا�ستها و�سرفت  للك�سف عنها،  ما تملك 
ا  خا�سً متحفًا  لها  فبنت  لها،  ملك  وكاأنها  الآن  اإ�سرائيل  بها  تت�سرف  عليها، 
المعاهدات  كل  تخالف  بهذا  وهي   .)Shrine of the Book) اأ�سموه  القد�س  في 
والتفاقيات الدولية التي تطالب بالمحافظة على التراث، كما اأنه ل يجوز للمحتل 
بالت�سرف في الإرث الثقافي للدول التي يحتلها. احتلوا المكان )القد�س( وعبثوا 
في المواقع الأثرية والمخطوطات والكتابات القدية المكت�سفة في فل�سطين، فن�سجوا 

لها الحكاية التي توائمهم وتخدم اأهدافهم. 

لمحة تاريخية
نتيجة  فل�سطين،  من  الإفرنج  خروج  بعد  اأنه  خاطئين  البع�س  يعتقد  ربما 
لنت�سار الأيوبيين عليهم بقيادة �سلاح الدين في معركة حطين عام 1189 ميلادي، 
تخل�ست البلاد من طمع الغرب بها، واحتلاله لها. وهذا، براأينا على الأقل، غير 
اإن الحالة تمثلت فقط بخروج القوات الع�سكرية من الديار، لكنهم  اإذ  �سحيح؛ 
اأخرى،  اأي طرق  اأو  احتلالية  بطريقة غير  العودة  يتمنون  خلفهم  ينظرون  بقوا 
فكان منها اإر�سال الم�ستك�سفين والرحالة الغربيين وكتابة التقارير المطلوبة حول 
البلاد والعباد لمر�سليهم. وتوالت الأمور على هذه ال�ساكلة حتى قامت في الغرب 
ثورتان اأكدتا على احتياجات الغرب لل�سرق ومقدراته وموارده. ومن ناحية اأخرى 
فقد اأفرزتا طبقة من العلماء والباحثين، من اأمثال داروين، الذين خرجوا بنتائج 
علمية تخالف الراأي الديني ال�سائد حول طبيعة العالم والخلق. ولتو�سيح الأمر 

اأكثر نقدم موجزًا حولها: 

1. الثورة ال�صناعية: وهي تعني اإحلال المكننة محل العمل اليدوي، فبداأت 
متفق  غير  بال�سبط  بدايتها  تزال  )ما  ع�سر  الثامن  القرن  نهاية  مع  اأوروبا  في 
عليها، واإن كان هناك مقترح باأنها ح�سلت خلال المدة 1760 -1830 م(. �سحيح 
اأنه كان لهذه الثورة تاأثير اإيجابي كبير على القت�ساد، وانعكا�س ربما �سلبي في 
بع�س مظاهره على الن�سيج الجتماعي الأوروبي. اأما تاأثير الثورة ال�سناعية على 
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بع�س  �سارت  الإيجابية  الناحية  فمن  و�سلبي.  اإيجابي  وجهان:  لها  فكان  الم�سرق 
بع�س بلدان الم�سرق في ركب التطوير القت�سادي. اأما الناحية ال�سلبية، فقد اأدت 
هذه الثورة لخ�سوع بلدان الم�سرق، والإفريقية الأخرى، للا�ستعمار الغربي لتوفر 
عاملة  اأيدي  على  والح�سول  اأرا�سيها،  في  الأخرى  الطاقة  ومواد  الخام،  المواد 
رخي�سة. وكانت النتيجة اجتياح بلدان هذه المناطق من قبل الأوروبيين واحتلالها 
وال�سيطرة على مقوماتها الطبيعية. اإذن كان العامل القت�سادي �سببًا رئي�سًا في 
تحرك العالم ال�سناعي نحو البلدان التي تمتلك المقومات الطبيعية، واحتلالها، 
يزال  ما  الذي  الديني.  العامل  هو  ال�سبب  اإن  البع�س  يقول  كما  ولي�س  وتملكها، 

قائمًا حتى وقتنا هذا.

فترة   1799 و   1789 بين  الفترة  في  فرن�سا  عا�ست  الفرن�صية:  الثورة   .2
على  كبير  تاأثير  لها  كان  وفكرية  و�سيا�سية  اجتماعية  وتداخلات  ا�سطرابات 
العالم الغربي ب�سكل عام، وانتهت ب�سيطرة البرجوازية العالمية على العالم. ونتج 
عن هذا الأمر تحالف القوى القت�سادية من طبقة عاملة وبرجوازية مع الطبقة 
ال�سيا�سية الع�سكرية بقيادة نابليون بونابرت، الذي اأ�سقط الملكية في فرن�سا واأ�س�س 
اإلى  ومنها  مختلفة  عالمية  اأ�سقاع  في  الفرن�سية  الجيو�س  فانطلقت  الجمهورية. 
م�سر وفل�سطين، وجاء نابليون اإلى م�سر بحملة ع�سكرية كبيرة ي�سحبها عدد 
من الباحثين في التاريخ والجغرافيا والتاريخ الطبيعي واللغات في عام 1798م، 
لكن  والعثمانية.  المملوكية  القوات  و�سحق  الم�سرية  الدلتا  اإلى  الدخول  وا�ستطاع 
الأ�سطول الفرن�سي الذي كان را�سيًا في ميناء الإ�سكندرية تعر�س لهزية �ساحقة 
على يد الأ�سطول الإنجليزي من العام نف�سه. ولتعوي�س هذه الهزية توجه نابليون 
بونابرت لحتلال بلاد ال�سام، لكن �سلابة اأ�سوار عكا وقوة عزية اأهلها بالدفاع 

عنها بقيادة اأحمد الجزار اأدت اإلى هزية الغزاة وردهم عن بلاد ال�سام. 

قدّمت  اأنها  اإلّ  ا�ستعمارية،  حملة  الع�سكرية  الحملة  هذه  كانت  ما  وبقدر 
خدمات جليلة للتراث الثقافي الم�سري؛ اإذ تم و�سف وت�سجيل جميع الآثار الظاهرة 
 .“Description d’Eygpt” :ف���وق �س���طح الأر�س، ون�س���رت في كتاب عنوان��ه
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نف�سه  الوقت  الفرن�سي للاآثار«، لكنهم في  »المعهد الم�سري  الفرن�سيون  اأن�ساأ  كما 
هرّبوا )�سرقوا( مجموعة كبيرة من الآثار الم�سرية اإلى فرن�سا. ومن اأهم الآثار 
التي نُقلت اإلى باري�س اأولً، ومن ثم في عام 1801م اإلى المتحف البريطاني بل��ندن، 
هو حجر ر�سيد )�سكل 1( ن�سبة اإلى بلدة ر�سيد حيث عثر على الحجر، الذي ا�ستطاع 
العالم الفرن�سي جان-فرن�سوا �سامبليون (Jean-Françoise Champollion( فكّ 
الكتابة الهيروغليفية المنقو�سة على هذا الحجر )كفافي 2004:27(. كما نود  رموز 
الإ�سارة اإلى اأن الفرن�سي اأوغ�ست مارييت (August Mariette( )1821 -1881م(، 
هو الذي اأ�س�س دائرة الآثار الم�سرية وكان اأول مديرًا لها، وقام بحفريات اأثرية 
وا�سعة في م�سر، كما كان له الف�سل في اإن�ساء المتحف الم�سري. فعلى الرغم من 
ونقلهم  اأهوائهم،  ح�سب  الآثار  تف�سير  ومحاولتهم  الغربية،  ال�ستعمارية  النوايا 
للاآثار العربيّة اإلى بلدانهم ومتاحفهم، اإلّ اأننا نرى اأنه كانت لهم نواحٍ اإيجابية 

تتمثل في جمع وتوثيق الآثار العربيّة ودرا�ستها وتقديها للعالم.

)Ridler 1976) ال�سكل 1: حجر ر�سيد عن
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3. اإنّ الثورة ال�صناعية والفكرية والاجتماعية والتغيرات ال�صيا�صية الاأوروبية 
اأدت اإلى ظهور طبقة من العلماء والباحثين الذين اأخذوا يبحثون في درا�سة طبيعة 
الكون في منت�سف القرن التا�سع ع�سر. ونتج عن الدرا�سات الميدانية التي اأجراها 
علماء الطبيعة ما يخالف الن�سو�س التوراتية، فعلى �سبيل المثال تذكر التوراة اأن 
عمر العالم هو )4004 �سنوات(، بينما تعرف العلماء على بقايا حيوانية وب�سرية 
تعود لمئات الألوف من ال�سنوات في طبقات الأر�س. بناء عليه نتج �سراع كبير بين 
رجال الدين الذين كانوا م�سيطرين على عقول النا�س خلال اآلف ال�سنين، وهذا 
المنهج الجديد المخالف لهم، فكان ل بد لهم من اإثبات �سحة المعلومات الواردة 
في الكتاب المقد�س. ولتحقيق هذا الهدف اأ�سبح لزامًا عليهم النب�س في الما�سي 
من خلال زيارة الأر�س المقد�سة حيث جرت الأحداث التوراتية وتقديم المعلومات 
حولها. من هنا كثف الأوروبيون، خا�سة الجهات الدينية الحملات ال�ستك�سافية 
نهب  بدور هام في  الأوروبيون  القنا�سل  وقام  وم�سر،  ال�سام  وبلاد  العراق  على 

وتهريب اآثار هذه البلاد اإلى المتاحف الأوروبية.
ول يفوتنا بهذه المنا�سبة ذكر اأنه في الوقت نف�سه الذي ظهرت فيه الثورتان 
ال�سناعية والفكرية، بداأت تظهر في اأوروبا، خا�سة في األمانيا، نزعات دينية تتمثل 
باختراع م�سطلحات وم�سميات توراتية واإ�سقاطها على الأحداث التاريخية. ففي 
عام 1787م قام ق�سم التاريخ بجامعة غوتنغن الألمانية والذي كان يراأ�سه يوهان 
غوتفريد �سلوتزر (Johann Gottfried Schlötzer( ويوهان غوتفريد اأي�سهورن 
(Johann Gottfried Eichhorn( با�ستخدام م�سطلح »�سامي، �سامية« ا�ستقاقًا 
من ا�سم »�سام« اأحد اأبناء نوح الوارد في �سفر التكوين، في كتاباتهم التاريخية. 
في  وكنعان«  ويافث  وحام  »�سام  التوراتية  الت�سميات  هذه  ا�ستخدام  عمّ  وبعدها 
ال�سياقات التاريخية التي تبحث في الفترة بين حوالي 3500 - 332 قبل الميلاد 
واإ�سقاطها على المواقع والمخلفات الأثرية؛ اأي اأخذوا ين�سبون الآثار لأجنا�س ب�سرية 

اعتمادًا على الن�س التوراتي، وهذا منهج غير علمي وغير �سحيح.
كل هذه الأمور، وقد ي�سيف اإليها البع�س �سعف الدولة العثمانية، اأدت اإلى 
ما اآلت اإليه الأمور في الن�سف الثاني من القرن التا�سع ع�سر، حيث تم تاأ�سي�س 
عدد من المراكز والمدار�س البحثية في عدد من البلدان الأوروبية، هدفها اإثبات 
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�سحة ما جاء في الكتاب المقد�س. ومن نافل القول، اأن المجتمعات الأوروبية وفي 
نف�س الوقت اأخذت تحاول التخل�س من الكابو�س اليهودي الم�سيطر على القت�ساد 
فيها، فكانت اأحداث هذا الكتاب هي العكازة التي ارتكزت عليها ال�سهيونية في 
موؤتمر »بال/بازل« ب�سوي�سرا عام 1897م الذي عقد بزعامة �سموئيل هيرتزل، 

والذي دعا لإن�ساء وطن قومي لهم في فل�سطين.

التراث العربيّ والاإ�صلامي في فل�صطين قبل عام 1948م وبعده:
حتى ن�ستطيع اأن نقدم للقارىء الكريم درا�سة موجزة حول ما خطط له اأبناء 
�سايك�س- بيكو المت�سهينون في محاولة منهم للك�سف عن اآثار المناطق الجغرافية 
ا �سريعًا  ذات العلاقة بالأحداث التوراتية وتغيير هويتها العربيّة، نقدم ا�ستعرا�سً
لهذه المحاولت. علمًا اأن محاولتهم ودرا�ساتهم لم تقت�سر فقط على الآثار المادية 
الملمو�سة (Tangible( بل تعدتها لدرا�سة التراث غير الملمو�س (Intangible( من 

لغات وعادات وتقاليد وماأكل وملب�س (Taha 2024: 17-19( وغيرها. 

اأ. التراث المادي 
في  جرت  التي  الأثرية  للحفريات  الأول  الهدف  هي  القد�س  مدينة  كانت 
فل�سطين بحثًا عن »اأور�سليم« القرن العا�سر قبل الميلاد، وعا�سمة داود و�سليمان، 
تلاها اإجراء حفريات في عدد من المواقع الفل�سطينية ومنها تل ال�سلطان/اأريحا. 
هذه  اأن  تثبت  اأثرية  بقايا  على  العثور  الحفريات  هذه  اإجراء  من  الهدف  وكان 
وبكل تجرد، لم  لكنهم،  القديم،  العهد  ورد ذكرها في ن�سو�س  التي  المواقع هي 
يعثروا على اأي �سيء مما بحثوا عنه. فمعظم المنقبين الذين نقبوا في هذه المواقع 
 Charles) وارن  ت�سارلز  ال�سابط  عليهم  مثالً  ون�سرب  الع�سكريين.  من  كانوا 
Warren( الإنجليزي الذي حفر تحت الم�سجد الأق�سى بحثًا عن هيكل �سليمان في 
 Claude Reignier) عام 1867م. كما قام كل من ال�سابطين كلود ريغنر كوندور
اأثرية  م�سوحات  باإجراء   )Herbert Kitchner) كت�سنر  وهيربرت   )Conder
منظمة في فل�سطين نتج عنها اأطل�س يحوي �ستًا وع�سرين لوحة، وتفا�سيل �سكانية 
والمدن  والبلدات  والقرى  الأثرية  المواقع  لأ�سماء  اإ�سافة  وزراعية،  وطوبوغرافية 
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الفل�سطينية. ولوحظ اأن هذه الأ�سماء هي الأ�سماء العربيّة الأ�سلية وال�سحيحة 
مكان  واإحلالها  العبرية  اإلى  تغييرها  يتم  اأن  قبل  اأي  عبرية�؛  اإلى  تغييرها  دون 

الم�سميات العربيّة.
اإ�سافة لإن�ساء جمعية �سندوق اكت�ساف فل�سطين التي تاأ�س�ست عام 1865م، 
ومع نهاية القرن التا�سع ع�سر وبداية الع�سرين تاأ�س�ست جمعيات ومدار�س اأثرية 
الموؤ�س�سات  لهذه  المنت�سبون  الباحثون  وقام  واأمريكا،  وفرن�سا  األمانيا،  في  اأخرى 
بالتنقيب قبل بدء الحرب العالمية الأولى في عدد من المواقع الفل�سطينية، مثل، تل 
 .)Gezer) وت��ل الجزر   ،)Megiddo) المت�سلم  ال�سلطان/اأريحا، وتل تعنك، وتل 
الن�سو�س  من  م�ستقة  وت�سميات  م�سطلحات  المنقبون  هوؤلء  ا�ستخدم  وقد 
التوراتية، مثل، كنعاني واإ�سرائيلي ويهودي. كذلك هدفت هذه الحفريات لبناء 

.)Moorey 1981( سلَّم زمني تكون الأحداث التوراتية جزءًا منه�
للحرب  لخ�سارتهم  نتيجة  ال�سام  بلاد  على  العثماني  الحكم  انتهاء  بعد 
العالمية الأولى، وقعت بلاد ال�سام تحت النتدابين البريطاني والفرن�سي، و�سدر 
وعد بلفور باإهداء فل�سطين لليهود عام 1917م. وقام البريطانيون المنتدبون على 
ال�سابط  باإ�سراف  الفل�سطينية  للاآثار  دائرة  باإن�ساء  1920م  عام  في  فل�سطين 
بين  الواقعة  الفترة  وخلال   .)John Garstang) غار�ستانغ  جون  الإنجليزي 
ذكرتها  مواقع  في  الأثرية  الحفريات  ن�سطت  والثانية  الأولى  العالميتين  الحربين 
 )William Foxwell Albright) الت����وراة، واأه���مه����ا حف����ري��ات وليم اأولبرايت

في موقع تل بيت مر�سيم خلال الأعوام 1926 و1928 و 1930 و 1932م.
ولم يقت�سر دور هذه المعاهد والمراكز الأوروبية والأمريكية على �سبر اأغوار 
وتهيئة  بتدريب  قاموا  بل  التوراتية،  بالق�سة  �سلة  لها  اأن  اعتقدوا  التي  المواقع 
منهم:  ونذكر  الفل�سطينية،  الأثرية  المواقع  في  الأثري  العمل  على  يهودية  كوادر 
 )Yigal Yadin) وابنه ييغال يادين )Eliezer Lipa Sukenik) اإليعازر �سوكنيك

وبنيامين مازار (Benjamin Mazar( )اإبراهيم 2009: 31-18(.

بعد الإعلان عن تاأ�سي�س دولة اإ�سرائيل على جزء من اأرا�سي فل�سطين يوم 
1948/5/15م، تم تاأ�سي�س دائرة الآثار الإ�سرائيلية لتحل محل الفل�سطينية. بعدها 
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ت�سكلت بعثات اأثرية اإ�سرائيلية وغير اإ�سرائيلية للتنقيب في عدد من المواقع الأثرية، 
نذكر منها تل وقا�س (Hazor(، وبي�سان، وتل المت�سلم (Megiddo(، وعراد، وبئر 
وييغال  �ستكلي�س  مو�سيه  اأمثال  من  الآثاريين  من  عدد  باإ�سراف  وغيرها،  ال�سبع 
بطباعة  اإ�سرائيل  قامت  اآثاريين غربيين. كذلك  اأيدي  تدربوا على  الذين  يادين 
�سبيل  ونذكر منها على  ا�سمها،  التي تحمل  والكتب  والمجلات  الكتب والحوليات 
المثال ل الح�سر: Eretz Israel وIsrael Exploration Journal، وبهذا اأ�سبح 
م�سمى اإ�سرائيل يطلق على المكت�سفات الأثرية التي تكت�سف في المواقع الفل�سطينية 
اإنها اأعطيت هوية جديدة غير هويتها الأ�سلية في  التي احتلت عام 1948م؛ اأي 

محاولة لربطها بالتاريخ الإ�سرائيلي. 

اأ�سماء عبرية تن�سجم والأ�سماء الواردة  اأعطيت جميع المواقع الأثرية  لقد 
في اإ�سحاحات العهد القديم ب�سكل خا�س. وارتبط بكثير من هذه المواقع ق�س�س 
اإمّا بطولية اأو دينية، اأو اأمجاد يهودية، اأو محنة، ومن الأمثلة على ذلك: اأور�سليم 
وهيكل �سليمان، وجبل الطابور ومقلاع �سليمان، وتل المت�سلم )مجدو( واإ�سطبلات 
للجي�س  اأنف�سهم  ت�سليم  دون  فيها  اليهود  وانتحار  »م�سعدة«  وم�سعدة  �سليمان، 

الروماني. 

التنقيب  على طريق  الفل�سطيني  العربيّ  التراث  تهويد  عملية  تقت�سر  ولم 
بال�سيطرة  الأثرية لجن�س محدد، بل  ا�سمها ون�سبة مكت�سفاتها  في مواقع وتغيير 
بلد  لأي  التاريخية  الذاكرة  م�ستودعات  هي  والتي  الأثرية،  المتاحف  على  ا  اأي�سً
تكت�سف فيه. ومن اأف�سل الأمثلة على هذا الأمر ما قامت به اإ�سرائيل بعد حرب 
1967م من ال�سيطرة على �سرقي القد�س، بما في ذلك المتحف الفل�سطيني. ومن 
المعلوم اأن هذا المتحف بني زمن النتداب البريطاني بتبرع من اليهودي »روكفلر«، 
الو�ساية  وقع تحت  1948م  عام  بعد  لكن  المتحف،  على  ا�سمه  اأطلق  عليه  وبناء 
بتحويل  فقامت  لها،  يتبع  المتحف  هذا  اأن  الأردنية  الحكومة  راأت  حين  الدولية 
المتحف  ملكية  اأن  وبما  الفل�سطيني«.  »المتحف  اإلى  ا�سمه  وغيّرت  للاأردن  تبعيته 
اأ�سبحت اأردنية، كانت كثير من المكت�سفات الأثرية �سواء من �سرقي النهر اأو غربة 
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تر�سل اإما للعر�س اأو التخزين في هذا المتحف، ومنها مخطوطات البحر الميت، 
وبع�س من مكت�سفات تليلات الغ�سول، وقد ا�ستولت عليها اإ�سرائيل نتيجة لحتلال 
القد�س عام 1967م، واأخذت تت�سرف بها وكاأنها ملك لها وهي بهذا تخالف كل 

المعاهدات والقوانين الدولية الم�سرّعة لحماية التراث الثقافي تحت الحتلال.

ب. التراث غير المادي
 الباحثون اأن اللغة العربيّة هي المكون الأ�سا�سي للثقافة العربيّة، واأنها  يعدُّ
كان  واإذا  اأديانهم.  تعدد  الرغم من  واحدة على  اأمة  العرب  التي تجعل من  هي 
الأمر هكذا، ووافقنا على اأن اللغة، اأي لغة، هي وعاء الفكر والثقافة لأي اأمة من 
الأمم، اإذن فالميراث الثقافي والتاريخ الم�سترك هو الذي يوحد العرقيات ويدمجها 
في �سورة ح�سارية واحدة في اأذهان العرقيات الأخرى. فالتراث الأثري واللغوي 
اإن  اإذ  والإ�سلام؛  العروبة  بين  يربط  رابط  وهو  وهويتها  العربيّة  الأمة  قوام  هو 
الأخرى.  اأديانهم  النظر عن  العرب جميعًا بغ�س  الإ�سلام في نظرنا هو ميراث 
اللغات  بين  منزلتها  وتبين  الهوية  ن  التي تح�سِّ هي  بها  والتعميم  اللغة  فمعرفة 
الأخرى، ومنزلة اأ�سحابها بين الأمم الأخرى )جوزيف 2007(. هذا الكلام يقودنا 

للت�ساوؤل هل لغتنا العربيّة في خطر؟ 

معظم  لكن  »خطر«،  لكلمة  ال�سمولي  بالمعنى  بخطر،  لي�ست  العربيّة  لغتنا 
اأبناء الجيل الحالي من اأبناء العروبة ل يتقن من العربيّة غير لهجتها الدارجة، 
ول يكتبها بع�س منهم اإلّ بالطريقة المعروفة ب� »العربيّزي«. وكما نعلم فاإن اللغة 
العربيّة وعاداتنا وتقاليدنا كانت، وما زالت، محط درا�سات المعاهد ال�ست�سراقية 
روبن�سون  اإدوارد  قام  الح�سر  ل  المثال  �سبيل  فعلى  قرون،  عدة  منذ  الغربية 
(Edward Robinson( في عام 1838 م بعمل م�سح )اأي زيارات ميدانية( لبع�س 

اللغوية  النواحي  توثيقها  التي قام على  المظاهر  فل�سطين، وكان من بين  مناطق 
)كفافي 2004: 29(. 
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تحت  ا  اأي�سً كانت  فل�سطين  في  والأعمال  والتقاليد  العادات  اأن  ا  اأي�سً نن�سى  ول 
 Gustaf) مجهر بع�س الم�س�سرقين، ومن اأهم هذه الدرا�سات نذكر كتاب غو�ستاف دالمان
Dalman( المعنون ب�: Arbeit und Sitte in Palästina والمكون من �سبعة اأجزاء، واأعيد 

ن�سره في عام 1987م، علمًا اأنه كتب في اأول الأمر مع نهاية القرن التا�سع ع�سر وعنوانه: 
Dalman, Gustaf 1987; Arbeit und Sitte in Palästina. BI.1. Hildesheim: 

Georg Olms Verlag.

ومن ح�سن الطالع اأن هذا الكتاب ترجم حديثًا اإلى اللغة العربيّة. 

تدمير الاآثار وتغيير هويتها: غزة مثالًا

حتى يتحقق لل�سهاينة �سردية تاريخية لهم واإ�سقاطها على الأر�س العربيّة 
من النيل اإلى الفرات، كان ل بد لهم من اتباع خطوات ممنهجة، مع اإدراك اأن 

تحقيقها بحاجة لوقت طويل، وهي:
القيام  القديم من خلال  العهد  اأ�سفار  الواردة في  المعلومات  اإثبات �سحة  اأ. 

بم�سوحات وحفريات اأثرية في مواقع ومناطق ذكرتها التوراة.
ب.  تف�سير الآثار ح�سب الرواية التوراتية.

ت. ت�سمية المادة الأثرية باأ�سماء عبرية لها علاقة بالق�سة التوراتية.
ث. تدمير ال�سردية العربيّة بتدمير الدار وال�سكان.

�سلبيتهما  لأبين  ودالمان  روبن�سون  درا�ستي  اأوردت  اأنني  البع�س  يظن  قد 
على  الموؤلفين  اأ�سكر  اأن  وددت  الواقع  في  لكني  المادي،  غير  للتراث  وم�سارهما 
حفظهما لهذا التراث؛ اإذ اأ�سبحت موؤلفاتهما مرجعًا للباحثين والدار�سين للتراث 
غير المادي في فل�سطين. واإ�سافة لهذا، فقد قامت اإ�سرائيل، باإعادة ت�سمية الأماكن 



التراث العربيّ والاإ�صلامي في فل�صطين ..اإلى اأين؟

- 100 - المنتــــدى  286-285

الأثرية والأماكن الأخرى باأ�سماء عبرية، مثال ذلك، اأطلق على بلدة »عاقر« الواقعة 
قرب مدينة يافا ا�سم ”Ekron“، وبلاطة ا�سم »�سكيم« وغيرها الكثير، انظر:

Stern, E. 1993; The New Encyclopedia of Archaeological 
Excavations in the Holy Land, Vols. I-IV. Jerusalem: Israel 
Exploration Society, Carta, Simon and Schuster.

تتفق  اأن  هو  للعبرية  وتغيرها  العربيّة  المواقع  اأ�سماء  تغير  من  والهدف 
وتتنا�سق مع الرواية التوراتية.

القائمون  قام  التوراتية  الأثرية  والمدار�س  المعاهد  قيام  ومع  اأنه  نن�سى  ول 
عليها بتف�سير المظاهر الأثرية المكت�سفة ح�سب الرواية التوراتية وما يتناغم معها. 
فعلى �سبيل المثال ل الح�سر، ورد في �سفر التثنية معلومات حول ق�سة خروج بني 
اإ�سرائيل من م�سر، وجاءت الآيات في بع�س الإ�سحاحات على ذكر اأ�سماء بع�س 

المواقع والأماكن التي مروا بها كما هو تاليًا:

»هذا هو الكلام الذي كلم به مو�سى جميع اإ�سرائيل في عبر الأردن في البرية 
في العربة قبالة �سوف بين فاران وتوفل ولبان وح�سيروت وذي ذهب. 2 اأحد ع�سر 
يومًا من حوريب على طريق جبل �سعير اإلى قاد�س برنيع. 3 ففي ال�سنة الأربعين 
في ال�سهر الحادي ع�سر في الأول من ال�سهر كلم مو�سى بني اإ�سرائيل ح�سب كل 
ما اأو�ساه الرب اإليهم. 4 بعدما �سرب �سيحون ملك الأموريين ال�ساكن في ح�سبون 

وعوج ملك با�سان ال�ساكن في ع�ستاروث في اأذرعي« )�سفر التثنية 1: 4-1(.

القارئ لهذة الآيات الأربع من �سفر التثنية يلاحظ وجود ذكر لأ�سماء عدد 
من الأماكن منها ا�سم »ح�سبون«، وحيث اإن الأمر هكذا قامت بعثة اأثرية اأمريكية 
بالبحث والتنقيب في بلدة »ح�سبان« في الأردن على اأمل اأنها نف�س المكان الوارد 
ذكره في التوراة، لكنهم لم يعثروا فيه على اأية دلئل ت�سير للعلاقة بين المكانين. 
زال  ما  الأماكن  اأ�س�ماء  من  مجموعة  العدد  �سفر  من   33 الإ�سحاح  يعدد  كما 

التوراتيون يبحثون عن اأماكنها لإثبات �سحة الرواية التاريخية.
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هذا بالن�سبة للمواقع والأماكن، لكن كيف الأمر بخ�سو�س المباني والقطع 
الأثرية المكت�سفة؟ يرى علماء اللاهوت والآثاريون ال�سائرون بركبهم اأن الطراز 
المعروف با�سم »البيت المعمّد« (Pillared House( )ال�سكل 2( هو في الأ�سا�سا�س 
طراز من البيوت التي بناها الإ�سرائيليون بعد خروجهم من م�سر، دون وجود اأي 
دليل على ذلك (Kafafi 2002(. وهذا يناق�س الحقيقة، لأن طراز هذا البيت 
مواقع  في  عليه  عثر  كما  وغيرها،  اآ�سور  مثل  الم�سرق  بلدان  بع�س  عمّ  المعماري 
القرن  )ربما  المقترح  م�سر  من  اإ�سرائيل  بني  خروج  وتاريخ  تاريخًا  ين�سجم  ل 
الثاني ع�سر قبل الميلاد(. كما يحار الباحث، كيف تم بناء هذا البيت، علمًا اأن طبيعة 
الخارجين من م�سر كانت بدوية؛ اأي متنقلة وغير م�ستقرة، ح�سب الروايات التوراتية.

 

ال�سكل 2: نموذجان لبيت معمّد الأول من اللاهون والثاني من تل العمري في الأردن
 )After Homés-Fredricque 1997b; Figs. 39, 43; and Herr and Najjar 2008: Fig. 10.4.)
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ومن القطع الأثرية التي ن�سبها الآثاريون الإ�سرائيليون اإلى تراثهم نوع من 
الجرار وله ياقة اأ�سفل الرقبة )ال�سكل 3(، عثر على عدد منها في عدد من المواقع 
يلقَ هذا  (Amiran 1969: Photo 239, Pl. 77:6(. وبطبيعة الحال لم  الفل�سطينية 
الن�سب قبولً من كثير من الباحثين (Ibrahim 1978(، خا�سة اإذا ما علمنا اأنه تم 
ا�ستخدام هذا النوع من الجرار في جنوبي بلاد ال�سام حتى خلال بداية الن�سف 

الأول من الألف الأول قبل الميلاد.

ال�سكل 3: جرة ذات ياقة من موقع تل المت�سلم )مجدو( في فل�سطين

)Amiran 1969: Photo 239, Pl. 77:6) عن

الأثرية،  القطع  مخازن  هي  التي  الأثرية  المواقع  على  اإ�سرائيل  �سيطرت 
والمتاحف والتي هي ذاكرة فل�سطين، والمجموعات الأثرية والتي هي وثائق الهوية 
اأو الإناء  اإن هذا الموقع  الفل�سطينية بالقوة الع�سكرية. فاأ�سبح من ال�سهل القول 
اإ�سرائيلي، لأنه اكت�سف فقط في موقع فل�سطيني محتل، والتعميم ون�سر المعرفة 
براأيهم في مجلاتهم كثيرة العدد. وللاأ�سف فاإن ردود الفعل العلمية الأكاديية 

العربيّة على اإدعاءاتهم هذه كانت وما تزال �سعيفة.
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1948م،  عام  المحتل  الجزء  في  موجود  هو  ما  على  ابتداءً  ان�سحب  وهذا 
اإ�سرائيل بعد احتلالها لكامل فل�سطين في  لكن ما هي الإجراءات التي اتخذتها 
اأثناء حروبها  عام 1967م؟ وكيفية تعاملها مع المواقع والمتاحف والقطع الأثرية 
المتكررة على باقي اأجزاء فل�سطين؟ الإجابة تكون بعر�س ب�سيط حول ما يجري في 

الحرب الدائرة الآن على جنوب غربي فل�سطين )قطاع غزة(.

تدمير ال�صردية العربيّة بقتل الب�صر وهدم الحجر في غزة

ي�سكل قطاع غزة الجزء الجنوبي من ال�سهل ال�ساحلي الفل�سطيني )ال�سكل 
4(، وهو على �سكل �سريط �سيق على البحر المتو�سط، �سمال �سرقي �سبه جزيرة 
�سيناء، وي�سكل ما ن�سبته 1.33% من ن�سبة م�ساحة فل�سطين البالغة حوالي 28-27 
األف كيلومتر مربع. ويبلغ طول قطاع غزة من ال�سمال اإلى الجنوب 41 كيلومتًرا، 
ويتراوح عر�سه من ال�سرق اإلى الغرب بين 6 اإلى 12 كيلومتًرا، بم�ساحة قدرها 

365 كيلومتًرا مربعًا.

 

ال�سكل 4: خارطة تبين موقع وم�ساحة قطاع غزة )الم�سدر: ويكيبديا(
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حتى ت�ستطيع الآلة الع�سكرية ال�سهيونية محو ال�سردية العربيّة في غزة تقوم 
الأثرية،  المواقع  وب�سكل ممنهج  دمرت  فقد  البنيان.  وتدمير  الإن�سان  بقتل  الآن 
والمراكز  والمدار�س،  الجامعية،  والمباني  والمتاحف،  والتاريخية،  الدينية  والمباني 
الثقافية، والم�ست�سفيات، والبنية التحتية )الأ�سكال 5-9( والبنية التحتية. وهذا 
الثقافي  بالتراث  المتعلقة  الدولية  والتفاقيات  المعاهدات  مع  يتناق�س  كله  الفعل 
وحمايته، فقد قامت اإ�سرائيل وخلال الخ�����م�س و�س������بعين �س���نة الما�سية بتدمير 
ما يقارب من �ستمئة )600( قرية ومدينة، وقتل ما يقارب حوالي مليون فل�سطيني، 
وطردت العديد منهم من بيوتهم واأ�سكنت الم�ستوطنين مكانهم. اأما خلال حرب 
واأ�سيب  �سخ�س،  األف   40 يقارب  ما  الآن  حتى  ا�ست�سهد  فقد  الأق�سى  طوفان 

.)Taha 2024: 17-18; Pappe 2006) حوالي 80 األف �سخ�س بجروح مختلفة

اأثبتت الدرا�سات الميدانية الأثرية التي جرت في قطاع غزة وجود عدد كبير 
الوقت  التاريخ حتى  ابتداء من ع�سر ما قبل  توؤرخ  الأثرية والتراثية  المواقع  من 
الإ�سرائيلي  الحتلال  الفل�سطينية تحت  المنطقة  هذه  وقعت  اأن  ومنذ  الحا�سر. 
لإجراء  يتعر�س  الثقافي  التراث  وهذا  1967م،  عام  ال�ستة  الأيام  نتيجة لحرب 
وتخالف  فيه.  اأثرية  قطع  من  يك�سف  ما  و�سلب  ونهب  �سرعية،  غير  تنقيبات 
بهذا،  الإ�سرائيليون  يكتفِ  الدولية. ولم  والت�سريعات  القوانين  بهذا كل  اإ�سرائيل 
والمباني  المواقع  وهدم  النا�س  بقتل  الأخيرة  التدميرية  غزوتهم  خلال  فقاموا 
التراثية والدينية والر�سمية وغير الر�سمية، وعلى راأ�سها مبنى مختبرات جامعة 
غزة الإ�سلامية. ومن اأهم المباني التي تعر�ست للهجوم الإ�سرائيلي خلال حرب 
طوفان الأق�سى »الم�سجد العمري« اأو »الم�سجد الكبير« )ال�سكل 5( وحمام ال�سمرة 

وق�سر البا�سا المعروف با�سم »دار ال�سعادة« )كفافي: تحت الطبع(.



اأ.د. زيدان عبد الكافي كفافي

�صتاء 2024   - 105 -

ال�سكل 5: �سورة للجامع العمري قبل وبعد تدميره نتيجة للحرب الأخيرة )�سورة باإذن من اأحمد البر�س(
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خلال  غزة  لمدينة  القدية  البلدة  في  الدرج  حي  في  العمري  الجامع  بُني 
بازيليكية  كني�سة  اأنقا�س  على  ع�سر(،  الثاني  )القرن  الأيوبية/المملوكية  الفترة 
الجامع  بناء  ويتاز  مربع.  متر   4100 حوالي  البناء  م�ساحة  وتبلغ  التخطيط. 
والعثمانية.  المملوكية  والزخارف  والكتابات  والنقو�س  الرخامية  اأعمدته  بجمال 

وللاأ�سف تم ق�سفه بوا�سطة الطائرات الإ�سرائيلية خلال الحرب الأخيرة.

من  مجموعة  غزة  في  بني  فقد  الإ�سلامية  والم�ساجد  للجوامع  اإ�سافة 
غزة،  مدينة  من  الغربية  الجنوبية  الجهة  في  اأغلبها  تركز  الم�سيحية،  الكنائ�س 
القرن  من  الأول  للن�سف  تعود  التي   »Irene »اأيرين  القدي�سة  كني�سة  واأقدمها 
وتقع في   )Gluecker 1992:920) بيرفيريو�س«  »القدي�س  وكني�سة  الميلادي،  الرابع 
حي الزيتون - اإذ بنيت �سنة )425م( بم�سعى )القدي�س بيرفيريو�س(، وقد �سُميت 
با�سمه، وهي تحت�سن �سريحه الآن. وتتكون الكني�سة من بهو كبير مغطى �سقفه 
باأقبية متقاطعة وهو على �سكل جمالوني ترتكز اأقبيته على دعامات حجرية يتخلل 
جدرانها الأربعة التي بنيت من الحجر الملي ال�سلب، ب�سمك 80�سم )ال�سكل 6(.

 

ال�سكل 6: كني�سة القدي�س بيرفيريو�س حي الزيتون /غزة اأثناء الهجوم عليها وجزع النا�س بادٍ عليهم 

)�سورة باإذن اأحمد البر�س(
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ومن اأهم المباني التراثية في غزة ق�سر البا�سا )ق�سر ال�سعادة( )ال�سكل 
وت�سير  مدينة غزة،  من  ال�سرقية  الجهة  الواقع في  الدرج  بني في حي  الذي   )7
الر�سمة )رنك الأ�سد( الموجودة على المدخل الرئي�سي للبناء اأنه مملوكي الأ�سل. 
ويتكون الق�سر من بنائين منف�سلين، وقد تم تحويله في عام 2010 اإلى متحف. 
وقد تعر�س بناء هذا الق�سر اإلى تدمير �سديد نتيجة للغارات الإ�سرائيلية خلال 

الحرب الحالية )انظر ال�سورة(.

 

ال�سكل 7: بناء ق�سر البا�سا المملوكي قبل وبعد التدمير )�سورة باإذن اأحمد البر�س(

ا لمحو  اأي�سً الب�سر وتدمير الحجر، بل اتجهوا  لم يكتفِ الإ�سرائيليون بقتل 
»مركز  مثل  والمتاحف،  الثقافية  الموؤ�س�سات  تدمير  من خلال  التاريخية  الذاكرة 
ر�ساد ال�سوا الثقافي« )ال�سكل 9(، ومتحف الجامعة الإ�سلامية )ال�سكل 8( الذي 
ي�ستند  التي  المادة  هي  الأثرية  القطع  اإن  الأثرية.  القطع  من  كبيًرا  عددًا  �سم 
عليها الآثاريون في كتابة ال�سردية الأثرية لأي مكان واأي مجموعة ب�سرية. ويعتقد 
الإ�سرائيليون اأنه بتدمير هذه المجموعات الأثرية يتخل�سون من وثائق هامة تثبت 

اأن الأر�س الفل�سطينية لي�ست اأر�سهم.
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ال�سكل 8: �سورة لمتحف الجامعة الإ�سلامية بعد تدميره )�سورة باإذن من ال�سيدة �سذى المبي�سين(

للذاكرة  الأ�سا�سي  المكون  هي  دونتها،  التي  والعقول  المكتوبة،  الوثائق  اإن 
الوطنية. ففيها تجد ال�سردية الوطنية لأي بلد من البلدان، كما اأنها تعك�س فكر 
من األفها من اأهل هذه البلدان. اإذن هي الحافظة لتاريخ وفكر اأهل البلاد على 
مر الأيام، ولهذا قامت اإ�سرائيل با�ستهداف وقتل العلماء والمفكرين بقطاع غزة. 
وعليه  الوطنية،  الذاكرة  م�ستودعات  هي  والمتاحف  المكتبات  فاإن  لهذا  اإ�سافة 
ن�سر، فقد تم تدمير  وكما  اإ�سرائيل في حربها الحالية من عدد منها.  تخل�ست 
اأكثر من 12 متحفًا ومجموعة اأثرية خا�سة، وعددًا من المراكز الثقافية، اأهمها 

مركز »ر�ساد ال�سوا الثقافي« في غزة.
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ال�سكل 9: �سورة لمركز ر�ساد ال�سوا قبل وبعد تدميره )�سورة باإذن من ال�سيدة �سذى المبي�سين(
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الخاتمة
في  لي�س  والإ�سلامي  العربيّ  التراث  في  التحدث  اإلى  البحث  هذا  هدف 
الفرنجة  قيام  منذ  م�ستهدفًا  كونه  العربيّ،  العالم  كل  وفي  بل  فقط،  فل�سطين 
بحروبهم حتى الحا�سر. واأنهم لم ينكفئوا عن التوا�سل مع بلاد الم�سرق وعبث 
بع�سهم بتراثها �سواء عن طريق الحروب اأو اإر�سال البعثات ال�ستك�سافية وتقديم 
التقارير حول ما ي�ستطلعونه من المكان وال�سكان. وبراأينا اأن ما تقوم به اإ�سرائيل 
حاليًا في قطاع غزة ما هو اإلّ ا�ستمرار لهذه الروؤيا الغربية. لكننا وفي نف�س الوقت 
ل ننكر وجود مجموعة من الباحثين والعلماء الغربيين الذين كان وما زال همهم 
المعرفة والعلم، كما اأن كثيًرا منهم قد بحث ودر�س لغات وتراث الم�سرق وقدمه 
ب�سورة جميلة للغرب، واأ�ستذكر هنا المعماري الإنجليزي ال�سيد كيبل اأر�سيبالد 
كاميرون كريزويل (Sir Keppel Archibald Creswell 1879 -1974(، وكتابه المعنون 
من  لعدد  م�ستفي�سة  درا�سة  قدّم  والذي   ،Early Islamic Architecture ب�: 

الأوابد الإ�سلامية في الم�سرق العربيّ.

اأننا يجب اأن نف�سل بين الغث وال�سمين، فلي�س كل باحثي  من هنا، اأقترح 
وعلماء الغرب �سد تراث الم�سرق، وخا�سة العربيّ والإ�سلامي منه، لكننا نوؤكد في 
الوقت نف�سه اأن اأهداف الحركة ال�سهيونية هو محو الهوية العربيّة والإ�سلامية 
بطم�س ذاكرتها عند ال�سكان، وذلك عن طريق قتلهم، كونهم يحفظون الق�سة 
ال�سفوية في اأذهانهم، وتدمير كل ما يت�سل بالتراث المادي وغير المادي؛ اإذ ت�سعى 
الحركة ال�سهيونية اإلى تدمير المواقع والمباني والقطع الأثرية، والتي هي �سواهد 
بلي ذراع الحقيقة  لكن  بنب�سها، وتحطيمها،  لي�س فقط  الوطنية،  للهوية  ووثائق 
بتقديم تف�سيرات علمية مغلوطة لها، ويقدمونها للعالم على اأنها اإرثهم وتراثهم. 

تن�سره  ما  اإن  فاعلون؟  لكن ماذا نحن  ال�سهيونية،  تفعله الحركة  ما  هذا 
اأ�سعاف  اأ�سعاف  يعادل  الثقافي  التراث  واأبحاث في  اإ�سرائيل من كتب ومجلات 
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البحثية الإ�سرائيلية يفوق  اأن عدد المراكز  باأكمله. كما  العربيّ  العالم  ما ين�سره 
عددها كل ما هو موجود في كل الأقطار العربيّة، ومن هنا ل بد لنا اإن اأردنا اأن 

نُ�سمع �سوتنا للعالم حول تراثنا اأن نقوم بما يلي:
اإن�ساء المراكز البحثية في التراث، اإ�سافة لتقديم الدعم المادي لما هو موجود.  .1
تهيئة جيل من الباحثين العرب ال�سبّان القادرين على تقديم �سورة �سحيحة   .2

حول تراثنا العربيّ والإ�سلامي.
اإ�سدار المزيد من الكتب والمجلات المتخ�س�سة ووا�سعة النت�سار، بلغات عربية   .3

وغيرها، اإ�سافة للقليل الموجود الآن.
المتخ�س�سين  غير  لمخاطبة  الجتماعي  التوا�سل  و�سائل  ا�ستخدام  �سرورة   .4

وتعميم المعرفة بالتراث العربيّ والإ�سلامي.
�سرورة المحافظة على اإرثنا الثقافي ل�ستدامته للاأجيال القادمة.  .5
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ال�شلوك الاإيراني تجاه الحرب على غزة
في ظل الم�شروع الاإيراني في منطقة ال�شرق الاأو�شط

اأ.د.ع�صام ملكاوي*

المقدمة
تعدّ منطقة ال�سرق الأو�سط ب�سكل عام، والمنطقة العربيّة وخا�سة منطقة 
الخليج العربيّ، اأكثر المناطق عر�سة للا�سطرابات وعدم ال�ستقرار، لذلك كانت 
ال�ستراتيجية  اأهميتها  بحك�م  الإيرانية،  الخارجية  ال�سيا�سة  في  اهتمام  محل 

والجيوا�ستراتيجية. 

عامة،  ب�سفة  الأو�سط  ال�سرق  بمنطقة  القوى  توازن  معادلة  اإلى  وبالنظر 
به  تتمتع  لما  نظرًا  رئي�سة،  دولة  اإيران  اعتبرت  خا�سة،  ب�سفة  العربيّة  والدول 
المعادل�ة  ف�ي  الثاني  الطرف  اإلى  بالإ�سافة  للدولة،  ال�ساملة  القوة  اإمكانات  من 
الت�سادمية عربيًا واإيرانيًا، اإ�سافةً للطرف الثالث تناف�سيًا وهي اإ�سرائيل وتركيا، 
وهما دولتان كانتا على علاقات وطيدة اأف�سدتها الحرب على غزة فاأ�سبحتا في 

حالة عداء كادت اأن ت�سل بينهما اإلى حالة الحرب.

وعليه فاإن التطورات الإقليمية والدولية في منطقة ال�سرق الأو�سط، األق�ت 
بظلالها على مفاهيم متعددة لم�سطلحات مختلفة مثل نظرية الردع والتوازنات 
الإ�ستراتجية والنظرية الأمنية ومفهوم الجيوبوليتيك لتلك الدول المتناف�سة، وهنا 
مكمن الخلاف بين الجميع، لأن ال�سراع الجيوبوليتيكي هو الذي ي�سكل ال�سلوك 

الدولي لكل منهم �سيا�سيًا وع�سكريًا. 

* اأ�ستاذ العلوم ال�سيا�سية وال�ستراتيجية، ع�سو المنتدى )الأردنّ(.

ملف خا�ص: )العدوان على غزة(
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على  واأثرها  الإيرانية  ال�سيا�سة  متغيرات  اإلى  الإ�سارة  من  هنا  لبد  لكن 
كان  �سواء  الخارجية،  والمتغيرات  الداخلية  المتغيرات  خا�سة  الدولية،  توجهاتها 
لنا  تت�سح  وحتى  ال�ستراتيجية.  اأو  القت�سادية  اأو  ال�سيا�سية  الجوانب  في  ذلك 
قيمة المتغيرات في ال�سيا�سة الإيرانية، لبد من فهم محددات ال�سيا�سة الخارجية 

الإيرانية.

محدّدات ال�صيا�صة الخارجية الاإيرانية
1. المحدد الاأمني

�سكّل المحدد الأمني حالة تعنّت في الروؤية الإيرانية تجاه العالم الخارجي 
وذلك  الخارجية،  ال�سيا�سة  ملف  مع  تعاملها  اأثر في محدودية  عام، مما  ب�سكل 
ا�ستنادًا اإلى النزعة ال�ستقلالية التامة والخروج من كافة معالم التبعية ل�سيا�سات 

الدول الكبرى.

ركزت ال�سيا�سة الإيرانية على محور الأمن من خلال مفهومها الثوري في 
المرحلة الأولى من عمر الثورة الإ�سلامية )عهد الخميني(، اإل اأن الدور بات اأكثر 
الم�ستقبلية،  �سيا�ساتها  توازنًا في  اأكثر  لتكون  الخارجية  اإيران  �سيا�سة  واقعية في 
الإقليمية  اآفاق جديدة في علاقاتها  باإيران لفتح  الأمني دفع  واأن المحدد  خا�سة 
والدولية، بعد اأن اأعلنت وا�سنطن ا�ستهدافها لإيران على �سوء ما �سُمي »محور 
ال�سر«. مما جعل القيادة الإيرانية تهتم بتاأمين حدودها وال�ستعداد لأية مواجهات 
ع�سكرية محتملة اأو اأية تدخلات خارجية في �سوؤونها الداخلية. كما يت�سح المحدد 

الأمني في �سيا�سة اإيران الخارجية من خلال المحددين الفرعيين التاليين:)1(
محدد الجغرافيا ال�سيا�سية لإيران.  -

محدد التركيب الإثني للدولة الإيرانية.  -
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2. المحدد الاقت�صادي
قامت الثورة الإ�سلامية على محدد ال�ستقلال القت�سادي، للدولة الإيرانية 

وب�سكل ي�سعى اإلى التحرر من القيود الخارجية. 

3. محدد الدور والقوة

تركز اإيران على محدد الدور الفاعل في ال�سيا�سة الخارجية، ويتجلى ذلك 
من خلال اإظهار هيبتها الإقليمية وتركيز �سيا�ستها على تطوير التقنيات الع�سكرية 
اأكثر من تركيزها على تطوير موؤ�س�ساتها الد�ستورية وال�سيا�سية. ويت�سح ذلك من 

خلال تم�سكها في مواقفها الإقليمية وا�ستمرارها في برنامجها النووي.

الم�صروع الاإيراني في ال�صرق الاأو�صط)2(

الوليات  بداأت  منذ  وجغرافيا  كم�سطلح  الأو�سط  بال�سرق  اإيران  اهتمت 
بداأت  عندما  خا�سة  المفهوم،  هذا  �سياغة  في  بريطانيا  قبلها  ومن  المتحدة 
الأدنى  )ال�سرق  الم�سطلح  هذا  �ساحبة  بريطانيا  مكان  تحل  المتحدة  الوليات 
وال�سرق الأو�سط وال�سرق الأق�سى( بناءً على الم�سافة الفا�سلة بين تلك الأماكن 

الجغرافية والإمبراطورية البريطانية �سابقًا.

الغربي  الهتمام  وواكب  تماهى  الإيراني  الهتمام  اإن  القول  يكن  وهنا 
للمنطقة من الناحية ال�ستراتيجية والع�سكرية ومن ثم ال�سيا�سية. اأما من الناحية 
الإيديولوجية وال�سخ�سية الذاتية ل�سعوب هذه المنطقة والأمة التي ينت�سب اإليها، 
الق�ساء على  الغرب تجاهلها، بل كان هذا في نظرهم يعني محاولة  فقد حاول 
مقوماتها. هنا ا�ستفادت اإيران من هذه النقطة، ويكنني القول باأنها عملت على 
القوى  لدى  ا�ستح�سانًا  لقتا  بطريقة  المذهبية  اإيديولوجيتها  ون�سر  وتو�سيع  بناء 
الم�سيحي  الغرب  وال�سدام بين  ال�ستباك  الغربية، خا�سةً من حيث تغير قواعد 

والإ�سلام ال�سني ليتحول ل�سدام بين اإ�سلام �سيعي واإ�سلام �سني.
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من هنا فهمت اإيران كما فهم الغرب اأن ال�سرق الأو�سط عبارة عن مجموعة 
من الق�سايا ال�سيا�سية الخا�سة بال�سرق الأدنى والأو�سط معًا، وهي الق�سايا التي 
توؤثر في ميزان القوى العالمي بين ال�سرق والغرب، خا�سةً فيما يتعلق بتوزيع مناطق 
النفوذ. لذلك كان الهتمام الإيراني بهذا الم�سطلح من خلال تغير مفهوم ال�سرق 
�سياغة  تم  عليه  وبناءً  اإقليمي،  م�سروع  اإلى  جيوبوليتيكي  م�سطلح  من  الأو�سط 

الم�سروع الإيراني في المنطقة.

الا�صتراتيجية الاأمنية الاإيرانية وم�صروع ال�صرق الاأو�صط الاإ�صلامي - الاإيراني
اإيران  طرحته  الذي  الإ�سلامي-الإيراني،  الأو�سط  ال�سرق  م�سروع  ل  �سكَّ
الأ�سبق،  الإيراني  الرئي�س  فترة  الأو�سط-الأميركي خلال  ال�سرق  لم�سروع  بديلًا 
هذا  ويعتبر  الإيرانية،  الأمنية  ال�ستراتيجية  في  اأ�سا�سية  بنية  خاتمي،  محمد 
الم�سروع اأحدث الم�ساريع الجيوبوليتيكية التي ت�ستهدف ربط المجتمعات ال�سيعية 
وباقي الحركات الإ�سلامية بدولة القلب المذهبي-اإيران. ويكن تعريف م�سروع 
المذهب  با�سم  اإيراني  هيمنة  »م�سروع  باأنه  الإ�سلامي-الإيراني  الأو�سط  ال�سرق 
القيادة  مهام  اأو  التاريخية  للمبادرة  اإيران  انتزاع  منه  الهدف  ككل،  ال�سيعي 
الإ�سلامية في العالم الإ�سلامي، وبناء اإطار مقاوم با�سمهم على الم�ستوى الإقليمي 
الوا�سع، الذي تعي�س فيه �سعوب اإ�سلامية، وفي هذه الحالة يكون هدف ا�ستخدام 
تعبير ال�سرق الأو�سط للتغطية على عملية بناء مجال حيوي مذهبي، يقوم على 

الهيمنة اأو القيادة ال�سيا�سية للدولة الإيرانية. 
ا�صترتيجية اإيران وطموح القوة العظمى)3(

وجدت اإيران في تدخلها وانغما�سها في �سوؤون دول العالم الإ�سلامي �سبيلًا 
للتحول اإلى »قوة عظمى«، وتج�سد وثيقة تُعرف با�سم »اإيران 2005« هذا الهدف، 
اإذ ت�سع  اأهم وثيقة قومية وطنية بعد الد�ستور الإيراني عام 1979،  تُعتبر  وهي 
الت�سورات الم�ستقبلية للدور الإيراني خلال ع�سرين عامًا، والتي تهدف اإلى تحويل 
المنطقة  »اأي  اآ�سيا  قائدة في منطقة جنوب غرب  ودولة  نواة مركزية  اإلى  اإيران 

العربيّة تحديدًا، التي ت�سمل �سبه الجزيرة العربيّة وبلاد ال�سام و�سيناء«.
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الدولي،  الم�ستوى  �ستحظى بخ�سو�سية على  اإيران  اأن  الوثيقة على  وتن�س 
ذلك  ينعك�س  اأن  على  الإ�سلامي،  للعالم  اإلهام  وم�سدر  دولية،  قوة  اإلى  وتتحول 
اإقليميًّا في العام 2025، لتحتل اإيران المرتبة الأولى في منطقة جنوب غرب اآ�سيا 
وموؤثرًا  فاعلًا  ولعبًا  مُلْهِمًا  نموذجًا  وت�سبح  وتكنولوجيًّا،  وعلميًّا  اقت�ساديًّا، 
يعك�س هويتها  واأفكاره، وبما  تعاليم الخميني  اإلى  ا�ستنادًا  الإ�سلامي،  العالم  في 
اأم  الإ�سلامية-الثورية، وهو ما يتفق مع ما تم �سياغته تحت ا�سم نظرية »دولة 
القرى«، التي ترى في اإيران مركز العالم الإ�سلامي، وهي اأ�سا�س الفكر التو�سعي 
الناعم وال�سلب في ال�ستراتيجية الإيرانية، بناءً على اأ�ساطير دينية وتاريخية. 
اإلى  �سعت  اإيران  فاإن  الواقع،  اأر�س  على  ال�ستراتيجية  هذه  ترجمة  اأجل  ومن 
توظيف التطورات التي ت�سهدها المنطقة ل�سالحها، وحين اندلعت ثورات الربيع 
العربيّ نهاية عام 2010، حاولت ا�ستثمارها ل�سالحها، واعتبرتها امتدادًا للثورة 

الإيرانية، اأو �سحوة اإ�سلامية في المنطقة العربيّة، كما اأطلق عليها خامنئي.

الإ�سلامي،  العالم  �سمن  مكانتها  فرْ�س  ولغر�س  اإيران  اإن  القول:  يكن 
مهدت  وقد  الإقليمية،  ا�ستراتيجيتها  خدمة  في  الديني  البعد  فت  وظَّ قد  كانت 
اإقليمي  لدور  الإيرانية  ال�ستراتيجية  للخميني  والفكرية  ال�سيا�سية  التنظيرات 
تدخلي تكون الغاية النهائي�ة منه تحول اإي��ران اإلى مركز للع��الم الإ�سلامي، وهو 
ما عك�سته نظرية »دولة اأم القرى« على اأر�س الواقع، فالدعم ال�سيا�سي والع�سكري 
الروؤية  اإلى  ا�ستند  الأو�سط  ال�سرق  ال�سيعي في  ال�سيا�سي  الإ�سلام  واأحزاب  لقوى 
واإنما  ال�سيا�سي،  بالتنظير  اإيران  تكتف  لم  ذلك  ولتحقيق  للخميني،  ال�سيا�سية 
القوة  مفردات  فاأ�سبحت  ا،  اأي�سً الناعمة  والقوة  والقت�ساد  الجغرافيا  طوَّعت 

الإيرانية ال�ساملة في خدمة ا�ستراتيجيتها. 

فراغ  من  للعراق  الأميركي  الحتلال  خلَّفه  ما  ا�ستغلال  على  اإيران  عملت 
ا�ستراتيجي في منطقة الخليج العربيّ لفر�س مكانتها كقوة اإقليمية، بغية تحقيق 
على  كهدف  جيرانها  وتخويف  الهيمنة،  في  واأطماعها  الإيديولوجية  طموحاتها 
الم�ستوى  على  كهدف  الإ�سلامي  العالم  على  �سيطرتها  فر�س  ثم  القريب،  المدى 
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البعيد، وترى الوليات المتحدة الأميركية والغرب في هذا التوجه تحديًا لهما، وفي 
اأكثر من موقع، لأن اإيران ربما ت�سعى اإلى تد�سين نف�سها كقوة اإقليمية كبرى، اإذا 

ما حدث تغيير جذري في ميزان القوة الإقليمي ل�سالحها.
ا�صتراتيجية اإيران لل�صيطرة على ال�صرق الاأو�صط)4(

على  لل�سيطرة  اإيران  ا�ستراتيجية  اأن  اأحرونوت  يدوعوت  �سحيفة  ذكرت 
ال�سرق الأو�سط ترتكز على عنا�سر اأربعة، تتمثل في: 

الحرب بالوكالة: على الرغم من الجذور التاريخية لهذه الفكرة اإل اأن   -
البتكار الإيراني يتمثل اإ�سافة اإلى تطوير قوات متعددة بالوكالة )في غزة ولبنان 
بذل جهود  كبيرة، في  م�ساحة جغرافية  على  منت�سرة  واليمن(  والعراق  و�سورية 

مكثفة للتن�سيق فيما بينها حتى تتمكن من التعاون عمليًا اأثناء ال�سراع.

الميزة الا�صتراتيجية: فا�ستخدام الوكلاء لي�س فقط لغر�س حماية اإيران   -
من النتقام المحتمل، بل ي�سمح لها بالتباهي باللتزام بقواعد الحرب مع التن�سل 
من الم�سوؤولية، لأن اأولئك الذين يخو�سون القتال الفعلي هم مجموعات م�سلحة 

»م�ستقلة« وغير نظامية.

وتطوير  اقتناء  على  المليارات  اإ�سرائيل  تنفق  بينما  البدائية:  الحرب   -
فاإن  الإ�سرائيلي،  للجي�س  النوعي«  »التفوق  على  للحفاظ  التقنية  فائقة  اأ�سلحة 
لقد  المعاك�س،  التجاه  �سلكت  �سارمة،  دولية  عقوبات  ظل  في  تعمل  التي  اإيران، 
اختارت النخراط في حرب منخف�سة التقنية من حيث التكتيكات والأ�سلحة. وفي 
واقع الأمر فاإن ما يجري حاليًا في ال�سرق الأو�سط ي�سكل اختبارًا حقيقيًا للتناف�س 

الماألوف بين الكمية والجودة.

ا�صتعرا�ص القوة: تُظهر ا�ستراتيجية ا�ستعرا�س القوة الإيرانية تقديرًا   -
على  العدو  وقدرة  الخا�سة  القوات  من حيث  �سواء  للقتال  النف�سي  للبعد  عميقًا 
اإلى تحقيق  ت�سعى  بالوكالة  اإيران  ت�سنها  التي  الهجمات  فاإن  وبالتالي،  التحمل. 
اأهداف مختلفة تمامًا عن الأهداف الع�سكرية التي ت�سعى اإليها اإ�سرائيل. وبينما 
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يهدف الجي�س الإ�سرائيلي والجيو�س الحديثة ب�سكل عام اإلى تدمير قدرة العدو 
على القتال، فاإن »الإ�سلاميين« يقاتلون لتقوي�س اإرادة الإ�سرائيليين في القتال.

 التحديات الكبى التي تواجه الا�صتراتيجية الاإيرانية)5(
اإن التحديات الكبرى التي تقف بوجه هذه ال�ستراتيجية ل تقل اأهمية عن 
تلك التي تواجهها اإيران اليوم، �سواء اأكان ذلك على م�ستوى النظام ال�سيا�سي، 
ب�سورة  الإيرانية  الحالة  تناول  فلا يكن  الخارجية،  ال�سيا�سة  م�ستوى  على  اأم 
اأن هناك تكاملًا ا�ستراتيجيًّا في طريقة التحرك الإيراني  مجتزاأة، على اعتبار 
الخارجي. عملت ال�ستراتيجية الإيرانية على ا�ستخدام الكثير من نقاط قوتها 
على  بالعتماد  وذلك  وتطبيقًا،  فكرًا  ال�سيعي  الجيوبوليتيك  تر�سيخ  �سبيل  في 
مجموعة من ركائز القوة الجيوا�ستراتيجية الإيرانية، كالموقع الجغرافي والنظام 
اأن جميع هذه  اإل  ال�سيا�سي، والقدرة القت�سادية والع�سكرية، والقوة ال�سكانية، 
ن اإيران من تجاوز تحديات اأخرى هي خارج اإطار القدرة الإيرانية  الركائز لم تمكِّ

على التعاطي معها.

ومن اأبرز هذه التحديات: 

اأولًا: تحدي ال�صراع في الجغرافيا الاإ�صلامية
ال�سيعية،  الإيرانية  للا�ستراتيجية  الميدان  الإ�سلامية  الجغرافيا  ل  ت�سكِّ
العديد  بدوره  اأنتج  الذي  الدولي  النغما�س  �سهدت هذه الجغرافيا حالة من  اإذ 
الإ�سلامي،  العالم  دول  منها  تعاني  التي  ال�ستراتيجية  والإ�سكالت  الأزمات  من 
اأدى  ما  وهو  والطائفية،  العرقية  وال�سراعات  والنتماء  الهوية  اأزمات  وتحديدًا 

بدوره اإلى اإنتاج اأزمات على م�ستوى العلاقات البينية بين الدول الإ�سلامية.

ثانيًا: تحدي المناف�صة الجيوبوليتيكية والجيو ا�صتراتيجية 
تحتل اإيران موقعًا مركزيًّا في جيوبوليتيك ال�سرق الأو�سط، لي�س لعتبارات 
اأن  اإلى  ذلك  ويعود  وجيوا�ستراتيجية،  جيوبوليتيكية  لعتبارات  بل  اأيديولوجية، 
الرقعة الجغرافية التي توجد عليها اإيران كانت وما زالت في قلب المنطقة ومركز 
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مع  التوا�سل  لها  اأتاح  الموقع الجيوبوليتيكي  فاإن هذا  ثم  المذهبية، ومن  دائرتها 
اأو القريبة من المذهب ال�سيعي، وهو ما ا�ستغلته  العديد من المجتمعات ال�سيعية 
عبر  عنها  بعيدة  جغرافية  مناطق  في  جيوبوليتيكية  امتدادات  لتحقيق  اإيران 

�سل�سلة من الأحلاف العابرة للمذهبية.

ثالثًا: تحدي القيادة داخل العالم ال�صيعي
اأن  الآن،  ولحد  تاأ�سي�سها  منذ  اإيران  في  الإ�سلامية  الجمهورية  ت�ستطع  لم 
تقيم علاقة م�ستقرة وطيبة مع الحوزة العلمية ال�سيعية في النجف، ب�سبب موقفها 
من مو�سوع ولية الفقيه بمفهومها الخميني، مما جعل النظام الإيراني في حالة 
اإدارة  اأ�ساليب  اأخرى في  اإ�سافة اإلى خلافات  توج�س من الحوزة ب�سكل م�ستمر، 
الإيراني  النظام  �سعي  اإلى  اأدى  مما  ال�سيا�سي،  والنظام  المراجع  بين  الحكم 
باآرائهم  الت�سريح  ومنعهم من  المراجع،  اإقامة جبرية على عدد من  اإلى فر�س 

واأفكارهم، وال�ستمرار باأعمالهم التدري�سية والدينية.

رابعًا: تحدي ال�صورة النمطية عن اإيران
الأخرى  الدول  تت�سوره  الذي  العام  الإطار  للدولة  النمطية  ال�سورة  تمثِّل 
عنها في المجتمع الدولي، بمعنى اأن لكل دولة �سورة تميزها عن غيرها. وفي هذا 
على  اأقامت علاقاتها  دولة  اأنها  اإلى  اإيران  عن  النمطية  ال�سورة  ت�سير  الإطار، 
لأغلب  واللوج�ستي  الع�سكري  الدعم  قدمت  اأنها  كما  مذهبية-�سراعية،  اأ�س�س 
األوانها وانتماءاتها، ولم يقت�سر  الميلي�سيات الم�سلحة في المنطقة، وعلى اختلاف 
ال�سواريخ  لي�سمل  امتد  واإنما  والمتو�سطة،  الخفيفة  الأ�سلحة  على  الدعم  هذا 
الجماعات  على  الإيراني  الدعم  خيوط  تقت�سر  لم  كما  اإطلاقها،  ات  ومن�سّ
الم�سلحة ذات التوجه الطائفي ال�سيعي فقط، واإنما ن�سجت اإيران ب�سورة اأخرى 

ا. ية اأي�سً علاقات مع جماعات م�سلحة �سُنِّ

اإل اأن الثابت هو اأن ال�سورة النمطية اأخذت تفر�س وجودها الطائفي-المذهبي 
بمختلف م�سارح ال�سراع الإقليمي، مع �سرورة التذكير باأن العلاقات الخارجية التي 
الخارجية  م�ستوى  على  فالعلاقات  واحد،  م�ستوى  على  تكن  لم  اإيران  ن�سجتها 
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النموذج  اأما  الإيرانية،  الحكومة  بها  ت�سطلع  مهمة  هي  ودولة«  »دولة  الإيرانية 
الثاني للعلاقات »دولة وفاعلين من غير الدول« فهو النموذج الأخطر، وهي مهمة 
ي�سطلع بها الحر�س الثوري الإيراني، علمًا باأن النموذج الثاني هو الأكثر طغيانًا 
عليها  تعول  التي  الرئي�سة  الركيزة  اأنه  كما  الإيرانية،  ال�ستراتيجية  وفاعلية في 

اإيران في بناء مجالها الحيوي.

مفهوم الجيوبوليتيك ال�صيعي
يبدو اأن مفهوم الجيوبوليتيك ال�سيعي ارتكز على قاعدة رئي�سية تعتبر اأن 
الإ�سلامي،  العالم  جغرافية  �سمن  ال�سيعي  للعالم  الأ�سا�سية  الركيزة  هي  اإيران 
وقد تكون اإيران قد تبنت طروحات المفكر ال�ستراتيجي ماكيندر، ح�سب نظرية 
اأكد عليها  اأورا�سيا هي نقطة الرتكاز، والتي  التي طرحها، واعتبر  قلب الأر�س 
الأخرى  الحيوية  المجالت  العتبار  بعين  الأخذ  مع  بعد،  فيما  دوجين  الك�ساندر 
المحيطة بها. وهو ما تبنته نظرية »دولة اأم القرى« التي طرحها لريجاني، والذي 
نف�س فكرة  ال�سيعي، وهي  للعالم  الأ�سا�سية  الركيزة  ل  ت�سكِّ اإيران  اأن  فيها  اعتبر 

ماكيندر عن المنطقة المحورية في العالم.

وارتبط مفهوم الجيوبوليتيك ال�سيعي بعدد من المجالت الجيو�ستراتيجية 
الحيوية التي تحيط به، حيث �سكلت امتدادات جغرافية للمجال الحيوي الإيراني، 
ويكن توزيعها اإلى خم�سة مجالت جيو�ستراتيجية هي: »دول المحيط ال�صيعي، 
دول المجال الحيوي ال�صيعي، دول خا�صعة لتاأثير �صيا�صة الت�صيع، دول خا�صعة 
ولكل  ال�صيعي«،  ال�صتات  دول  ال�صوفية،  والطرق  اإيران  بين  العلاقة  لتاأثير 
ومتداخلة في  اأبعاد جغرافية محددة  الجيو�ستراتيجية  المجالت  مجال من هذه 

بع�س الأحيان.

هدفًا  ل  �سكَّ اأنه  اإل  حداثته،  من  الرغم  على  ال�سيعي  الجيوبوليتيك  اإن 
فكل  اإيران،  في  الإ�سلامية  الجمهورية  تحقيقه  على  عملت  لطالما  ا�ستراتيجيًّا 
هذا  تحقيق  اإطار  في  جاءت  الخميني  بها  نادى  التي  الفكرية  الطروحات 
لت�سكيل  الأ�سا�سية  اللبنة  النهاية  في  يثِّل  الذي  الإيراني،  ال�ستراتيجي  الم�سعى 
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الإمبراطورية ال�سيعية العالمية، التي يقودها الولي الفقيه في اإيران، فحتى فكرة 
ولية الفقيه هنا تاأتي �سمن �سياق ا�ستراتيجي يهدف اإلى اإيجاد حالة ربط بين 
الفقيه،  القرار - ولية  اإيران، ومركزية �سنع  العالمية -  ال�سيعية  فكرة المركزية 
م�ستندةً في  ال�سيعي،  الإ�سلامي  العالم  ال�سيا�سية في  ال�سرعية  الذي يثِّل مركز 
الإ�سلام  اإيديولوجيا  بها  ت  مرَّ التي  وال�سيا�سية  التاريخية  الظروف  اإلى  ذلك 

ال�سيا�سي ال�سيعي في اإيران.)7(

الثورة  �ساحبت  التي  ال�ستراتيجية  للتغيرات  وفقًا  ال�سيعي،  الجيوبوليتيك    مرَّ
الإيرانية، بمراحل رئي�سية هي:)8(

- المرحلة الأولى: غياب الجيوبوليتيك ال�سيعي »منذ القرن التا�سع ع�سر حتى 
الثورة الإيرانية، عام 1979م«.

عام  الإيرانية،  الثورة  »من  ال�سيعي  الجيوبوليتيك  اإحياء  الثانية:  المرحلة   -
1979، حتى عام 2003م، تاريخ احتلال العراق«.

وقتنا  حتى   2003 عام  منذ  ال�سيعي  الجيوبوليتيك  �سعود  الثالثة:  المرحلة   -
ل بروز الهوية ال�سيا�سية ال�سيعية في العراق،  الحا�سر، وهو التاريخ الذي �سكَّ
ورفع ال�سغط عن �سيعة هذه الدولة ذات الن�سبة العالية من ال�سيعة، ما اأدى 

اإلى تو�سع النفوذ الإقليمي لإيران بعد احتلال العراق. 

ل اإطارًا للفهم الذي �ساعد  وعليه اأ�سبح مفهوم الجيوبوليتيك ال�سيعي ي�سكَّ
اإيران على بدء  على اإعمال الفكر ال�ستراتيجي الإيراني منذ انت�سار الثورة في 
التخطيط لهذا المفهوم، والعمل على درا�سة الحدود الجغرافية المحيطة باإيران 
نها من تحقيق اأهداف الأمن القومي الإيراني، في بناء  درا�سة جيو-مذهبية تُمكِّ
مركزية �سيعية اإيرانية في اإطار العالم الإ�سلامي ا�ستنادًا لنظرية »دولة اأم القرى«.

الاأداء التكتيكي والروؤية الاإ�صتراتيجية لاإيران في الحرب على غزة
ل �سك اأن المتتبع لل�سلوك الإيراني في منطقة ال�سرق الأو�سط، وب�سكل خا�س 
لبنان  في  الر�سمية  وغير  الر�سمية  الإيرانية  الأذرع  وتمدد  بغداد،  �سقوط  بعد 
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التكتيكي  الأداء  هذا  يلاحظ  لحقًا،  اليمن  ثم في  ومن  بدايةً،  و�سورية  والعراق 
الزمانية  الظروف  من  انطلاقًا  المنطقة،  في  لإيران  ال�ستراتيجي  وال�سلوك 
والمكانية للاعتداءات الإ�سرائيلية على ال�سعب الفل�سطيني في داخل اأر�سه اأو في 

مخيمات ال�ستات.

ال�سورة،  لتو�سيح  قريبة  تاريخيةٍ  لقراءةٍ  الذاكرة  تقودنا  اأن  وعليه يكن 
حيث يبدو للوهلة الأولى اأن الموقف الإيراني من العتداءات على الفل�سطينيين في 
الداخل والعتداء عليهم في الخارج، منح اإيران �سمعةً وموقفًا موؤيدًا للفل�سطينيين، 
الفل�سطينيين، وهنا يكن  الإخوة  اأملٍ من مواقف عربيةٍ تجاه  مقارنةً مع خيبة 
القول اإن هذا الموقف اأحدث تباينًا في المواقف العربيّة والإ�سلامية والتي ما زالت 
ماثلة حتى الآن. ويبدو اأن موقف اإيران ل يتعدى اأن يكون تقديم بع�س الم�ساعدات 
الإن�سانية اإ�سافة للتدريب والم�ساعدات الع�سكرية. مقارنة مع ما كان متوقعًا من 
اإيران ح�سب الإعلام الإيراني، الذي ي�سرح ليل نهار بدعم محور المقاومة بكل 

الإمكانات المتاحة. 

 وهنا يطرح الكاتب »ما �ساء الله �سم�س الواعظين« ت�ساوؤلته: هل هذا الأداء 
الإيراني الذي يف�سر من قبل بع�س الأو�ساط على اأنه خجول للغاية هو الذي يتحكم 
بالروؤية ال�ستراتيجية الإيرانية؟ اأم اأنه يخ�سع لعتبارات محلية واإقليمية تدخل 
�سمن ال�ستراتيجية ال�ساملة؟)9( ويكننا هنا اأن نعتبر هذه الأ�سئلة هي المدخل 
الرئي�سي لروؤية اإيران ال�سيا�سية الحالية، من خلال اإعطاء �سوره تلم�س الواقع من 
جهة، ور�سم الآفاق الم�ستقبلية والأهداف الأ�سا�سية التي حددتها القيادة الإيرانية 
كما  اأخرى.  جهة  من  المتلاحقة،  وتطوراته  الإ�سرائيلي  العربيّ  ال�سراع  لمجمل 

طرحها الكاتب �سم�س الواعظين، �سمن نقاط عديدة كما يلي:

ا�صتراتيجية نقل ال�صراع اإلى المجال الحيوي الاإ�صرائيلي: حيث كانت   -
اإ�سرائيل ت�ستخدم هذه ال�ستراتيجية بنقل الحرب اإلى دول الجوار وخارج مجالها 
الحيوي، واأتاحت هذه النقلة النوعية لإيران اأي�سا فر�س تبني ا�ستراتيجية اإقامة 
تحالفات مع القوى التي كانت تعتبرها اإيران قوى �ساعدة، ب�سبب تخلي النظام 
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العربيّ عن ا�ستراتيجية المواجهة مع اإ�سرائيل بعد ال�سدمة التي اأحدثها الجتياح 
ا�ستراتيجي  كخيار  ال�سلام  ا�ستراتيجية  وتبني   ،1982 عام  للبنان  الإ�سرائيلي 
الر�سمي، وخا�سة  العربيّ  والنظام  التحرير  قبل منظمة  اإ�سرائيل من  مع  وحيد 

بعد اتفاقات كامب ديفيد وموؤتمر مدريد لل�سلام. 

ا�صتخدام عقيدة ا�صتنزاف اإ�صرائيل والتهديد الدائم: تعتقد اإيران اأنه   -
الحيوي،  وم�ستمر في مجالها  اإ�سرائيل في خطر محدق  تبقى  اأن  ال�سروري  من 
عبر تعزيز موقع ودور القوى الراف�سة للحلول ال�سلمية مهما طال الزمن، وهذه 
عقيدة م�ستركة للموؤ�س�ستين الدينية وال�سيا�سية في اإيران، مع الحفاظ على فترات 
واإيقاعها في تهديد دائم  الع�سكرية الإ�سرائيلية  من المواجهات ل�ستنزاف القوة 
من جهة، ورفع م�ستوى الجهوزية لمواكبة التطورات في �سفوف الجيل الجديد من 

القوى الراف�سة للاحتلال الإ�سرائيلي من جهة اأخرى.

اعتبار اأن الحرب على غزة تمهد للحرب على اإيران: تعتقد الجمهورية   -
الإ�سلامية الإيرانية باأن ما ت�سهده المنطقة من حروب وتوترات في الآونة الأخيرة 
القائمة على  لبنان في �سيف 2006 والحرب  الإ�سرائيلية على  وتحديدًا الحرب 
غزة، ما هي اإل مقدمة لتحييد المنطقة والقوى الراف�سة لإ�سرائيل تمهيدًا لمواجهة 
في  الأمريكي  للم�سروع  المعار�سة  القوى  لكل  الرئي�سي  المركز  باعتبارها  اإيران، 

ال�سرق الأو�سط.

التعامل مع معادلة ت�صعيد العنف: ا�ستخدمت اإ�سرائيل منذ اليوم الأول   -
لهجومها الع�سكري على غزة م�ستوى مرتفعًا وجنونيًا من العنف، وا�ستمر حتى بعد 
�سدور قرار مجل�س الأمن القا�سي ب�سرورة وقف اإطلاق النار فورًا، وهو ما اأثار 
لل�سلوك  ال�سيكولوجي  التف�سير  لكن  العنف،  الم�ستوى من  �سبب هذا  ت�ساوؤلً حول 
اأي محاولة  خنق  تريد  المفرطة  القوة  با�ستخدامها  اإ�سرائيل  اأن  هو  الإ�سرائيلي 
لنقل التجربة اللبنانية الناجحة -لحزب الله في القتال- اإلى العمق الإ�سرائيلي، 
والحيلولة دون اعتماد هذا النهج الجديد في مواجهة الحتلال الإ�سرائيلي، فهي 
تريد تلقين كل من ت�ساوره فكرة نقل التجربة در�سًا، ورفع �سقف تكاليف هذا النقل 
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ال�سماح  بناءً على مبداأ عدم  ياأتي  الإ�سرائيلي  التوجه  الم�ستويات. وهذا  على كل 
لأية قوة معادية لنقل ال�سراع اإلى المجال الحيوي الإ�سرائيلي الذي هو من اأهم 
اأولويات الأمن ال�ستراتيجي الإ�سرائيلي، فالمعادلة اأنه كلما تقترب التجربة من 

المجال الحيوي الإ�سرائيلي، تت�ساعد وتيرة العنف الإ�سرائيلية.

الم�صروع الاإقليمي الاإيراني في �صوء الحرب على غزة
الأق�سى،  طوفان  من  الله  وحزب  اإيران  من  لكل  المبدئي  للموقف  بالنظر 
عندما تحدث اأمين عام الحزب ح�سن ن�سر الله وقال اإن هذه الحرب هي حرب 
يتبراأ  وكاأنه  الراأي،  م�ساركتنا  دون  اتخاذه  وتم  قرارهم  وهذا  المقاومة في غزة، 
)طوفان  عملية  قرار  اأن  واأكد  الهجوم.  هذا  في  للمقاومة  بدعمه  الم�ساركة  من 
المائة،  في   100 فل�سطينيًا  وتنفيذها  المائة،  في   100 فل�سطينيًا  كان  الأق�سى( 
الباهر  العملية  المطلقة �سمنت نجاح  و�سريتها  اأ�سحابها عن الجميع،  واأخفاها 

من خلال عامل المفاجاأة المبهرة.

اأما اإيران فقالت اإنها �ستكون اأقرب للانخراط في المواجهة في حال تعر�س 
كل من حزب الله وحما�س لحرب قا�سية بغطاء اأميركي وغربي. ورغم تعر�سهما 
ما  وكل  وطيران  واأ�سلحة  واأوروبي  اأمريكي  وبغطاء  القا�سية،  من  اأق�سى  لحرب 
اأنتجته الآلة الع�سكرة من تطور لم تحرك اإيران �ساكنًا، كما اأنها لم تثاأر لكرامتها 
اإ�سماعيل هنية على اأر�سها وداخل ح�سنها  والم�سا�س ب�سيادتها باغتيال ال�سهيد 

القوي الأمين في مباني الحر�س الثوري الإيراني.

يبدو اأن ردة الفعل الأولى لإدارة بايدن على عملية »طوفان الأق�سى« كانت 
اإقليمية«،  موجهة بالدرجة الأولى نحو منع ت�سعيد المواجهة بتحذيرها »اأطرافًا 
اله�س الذي ظهرت به دولة  ا�ستغلال الموقف  واإيران، من  يق�سد بها حزب الله 
الحتلال الإ�سرائيلي وفتح جبهات اأخرى. لذلك و�سلت هذه الر�سالة لكل من قادة 
اإيران وحزب الله، وتم فهمها ب�سكل وا�سح، مع وجود اعتبارات ومحددات اأخرى 
المختلفة،  اللبنانية  الأطراف  مواقف  الله في  ي�سعها حزب  التي  الح�سابات  مثل 
خا�سة  الله،  ح�سابات حزب  مع  معقد  لبنان  في  والطائفي  ال�سيا�سي  فالنق�سام 
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الحالة  يعقد  ومما  لل�سكان،  ونزوح  وا�سعة  تدمير  لحالة  المواجهة  اأدت  حال  في 
القت�سادية المتردية التي يعي�سها لبنان منذ �سنوات. بالإ�سافة للموقف الإيراني 
من المواجهة، وزاوية النظر وتقدير الموقف الإيراني لردة الفعل الأميركية والدولية 
التي توؤثر ب�سكل حا�سم على موقف حزب الله، نظرًا لطبيعة العلاقة �سبه البنيوية 

بين الجانبين وتاأثير ذلك على احتمالية تو�سع المواجهة لت�سمل اإيران نف�سها.

بالمقابل اإذا نظرنا ل�ستراتيجية اإيران وروؤيتها لم�سروعها الإقليمي كواحدة 
اأوقات  في  �سيما  ل  الإقليمية،  الأو�ساع  تناول  عند  الجدلية  المتغيرات  اأبرز  من 
الأزمات وما تحمله من تغيراتٍ متلاحقة، كما هو الحال الآن. اإذ تطرح الحرب 
الدائرة على الأرا�سي الفل�سطينية العديد من الت�ساوؤلت والتكهنات ب�ساأن م�ستقبل 
الإقليم برمته، وفي القلب منه غزة، لمجمل ال�سراع في اللحظة الراهنة، خا�سةً في 
ظل حالة التداعي التي تع�سف بالجانب العربيّ، وبما يترافق مع ح�سورٍ اإيراني 
الق�سايا  من  عددٍ  في  الم�سهد  بلورة  ويكن  العربيّ.  للعالم  اإ�سكالية  ذات  وا�سح 
والت�ساوؤلت على م�ستوى مختلف الفاعلين الإقليميين والدوليين ذوي ال�سلة. فعلى 
الجانب الإيراني، من المهم تفعيل حقيقة الأبعاد القيمية والح�سارية في ال�سيا�سة 
الإيرانية، والتي ترفع �سعارات ن�سرة المظلومين والم�ست�سعفين حول العالم، ولكن 
هل يكن ذلك بينما هي تتبع �سيا�سات يُ�سهد لها بالطائفية في الداخل والخارج 
في �سياق ما يُ�سمى »الجيوبوليتيك ال�سيعي«؟ ولكن اإذا تحدثنا عن الطائفية على 
اأم قد يكون  ال�سعيد الخارجي خا�سة، فهل تتحمل م�سوؤوليتها طهران وحدها، 

الجانب العربيّ �سريكًا ب�سكلٍ اأو باآخر عبر ترك المجال لهذه الطائفية؟

وهنا يكن الإ�سارة اإلى ما كتبته الباحثة �سيماء بهاء الدين بعنوان »الم�سروع 
من  بد  ل  قالت:  حيث  غزة«  على  وللحرب  الطوفان  �سوء  في  الإيراني  الإقليمي 
انزواوؤها  الم�ستبعد  اإيران دولة من  اأن  المرتكزات، من قبيل  اإلى عددٍ من  النظر 
اإقليمي«، وذلك بحكم التكوين التاريخي والموقع الجغرافي ف�سلًا  عن لعب »دور 
عن الخ�سائ�س الإيديولوجية للثورة الإ�سلامية. اأما المرتكز الثاني، فينقلنا اإلى 
ال�سيا�سات  واأحادية  ال�ستراتيجي  الغياب  العربيّ، حيث  بالعالم  المتعلق  الم�ستوى 
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وتهديدات من  المنطقة من تحدياتٍ  يُجابه  ما  التعامل مع  العربيّة وتجزئتها في 
ف�سلًا  اإ�سرائيل(،  مع  التطبيعية  الأحادية  )ال�سيا�سات  خارجها  من  اأو  داخلها 
للحيلولة  الإقليم  لمكونات  جامعة  ا�ستيعابية  ا�ستراتيجية  روؤية  امتلاك  عدم  عن 
دون تمكين الطائفية الإيرانية، اأو تلاعب القوى الكبرى. اأما على م�ستوى القوى 
الق�سة  هي  دومًا  البعير  ظهر  تق�سم  التي  الق�سة  اأن  فنجد  الأخرى،  الإقليمية 
الإ�سرائيلية، التي عبر �سيا�ساتها -بل جرائمها- اإزاء الفل�سطينيين تعطي لإيران 
الغياب  هذا  متعمد.  عربيٍ  غياب  ظل  في  متاحة  م�ساحة  اأي  في  للتحرك  المبرر 
الذي يجعل من الأي�سر والأجدى لطهران اإدارة علاقاتها مع مناف�سيها الإقليميين 
الآخرين بما في ذلك اإ�سرائيل مقارنةً بالجانب العربيّ، حتى اإنه ل غ�سا�سة من 
القول باأن العالم العربيّ ما هو اإل �ساحة مناف�سة بين الطرفين، بجانب الفاعل 
التي  ال�سغوط  ت�ساعدت  مهما  عالية  بدقةٍ  ح�ساباته  يدير  نراه  الذي  التركي، 

يُجابهها.)10(

بال�سياق  كذلك  يرتبط  الإقليمية  الإيرانية  التفاعلات  م�ستقبل  اأن  �سك  ل 
الدولي، �سواء تعلق الأمر بالوليات المتحدة اأو مناف�ستيها: رو�سيا وال�سين، فما هو 
الثابت والمتغير في ا�ستراتيجيات هذه القوى؟ كيف �سيكون م�سير حالة اإقليمية 
ماأزومة تتلخ�س اأهم �سماتها في: انهيار مجموعة دول عربية )العراق، �سورية، 
اليمن، لبنان، ال�سومال، ال�سودان، ليبيا(، تت�سارع على مقدراتها مجموعات من 
الجماعات الم�سلحة المدعومة من هذا الطرف اأو ذاك، وخلافات بينية �سيا�سية 
وطائفية، و�سراعات واأزمات اقت�سادية متلاحقة، جراء �سيا�سات ق�سيرة المدى 
فا�سلة، �سمن اأزمات عالمية ت�سع اأوزارها على عاتق �سعوب اأمتنا، لتتراجع على 
وقع تلك الأزمات ق�سايانا الكبرى، وعلى راأ�سها ال�سراع الوجودي مع اإ�سرائيل. 

هذه الأو�ساع تمثل محفزات لقوى اإقليمية وعالمية لتعبث بمقدرات الإقليم.)11( 

اإيران  بنت  الإقليمي،  الإيراني  الم�سروع  في  الثابتة  المعطيات  على  بناءً 
مع  التعامل  والناعم في  ب�سقيه الخ�سن  الدبلوما�سي  التعامل  ا�ستراتيجيتها على 
دولة الحتلال دون الو�سول لحالة ال�ستباك المبا�سر ع�سكريًا، واأوكلت �سورة هذا 
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الت�سادم لوكلائها في المنطقة، وبدا ذلك جليًا من اليوم الأول لطوفان الأق�سى، 
والبيانات ال�سادرة عن القيادات ال�سيا�سية والع�سكرية الإيرانية. حيث ت�سدرت 
عن  دفاعًا  وتقودها  بالحرب  تقوم  التي  هي  باأنها  يوحي  ب�سكل  الم�سهد،  اإيران 

فل�سطين والمقاومة الإ�سلامية فيها.

�سنّت  اأن  بعد  خامنئي،  علي  الله  اآية  الإيراني  الأعلى  المر�سد  خرج  فقد 
حركة حما�س هجومها المباغت على اإ�سرائيل، واأ�ساد بما �سماه »الزلزال المدمر« 
لإ�سرائيل، وقال »نحن نقبل اأيادي اأولئك الذين خططوا للهجوم«. لكنّه اأي المر�سد 
ا اإلى نفي تورط اإيران في الهجوم - الذي اأ�سفر عن مقتل 1200  الأعلى �سارع اأي�سً
�سخ�س واحتجاز اأكثر من 240 رهينة- ومنذ ذلك الحين، حيث �سنت اإ�سرائيل 
غاراتٍ جوية وتوغلت بريًا في غزة، ما اأ�سفر عن مقتل اأكثر من 45 األف فل�سطيني، 
اأطفال ون�س���اء،  اأكث��ر من ن�سفهم  األف من �س����كان القطاع  اأكثر من 94  وجرح 

وفقًا لوزارة ال�سحة في قطاع غزة.)12(

من  ال�سابع  يوم  جرى  بما  تورطها  اإيران  اإنكار  العتبار  بعين  اأخذنا  واإذا 
اأكتوبر/ ت�سرين الأول 2023م، يبقى ال�سوؤال لماذا يتكرر وبا�ستمرار ذكر و�سائل 
الإعلام الرئي�سية الإقليمية والدولية وقوف اإيران اإلى جانب حما�س عند الحديث 
عن الهجوم؟ ربما يكون ال�سبب المنطقي وراء ذلك وا�سحًا ومبا�سرًا وهو: دعم 
تحالف  من  يت�سكل  الذي  المحور  ذلك  المقاومة،  بمحور  ي�سمى  لما  الثابت  اإيران 
حركة  وي�سمل  المنطقة،  في  الأمريكي  والنفوذ  لإ�سرائيل  المعار�سة  الجماعات 
حما�س وحزب الله اللبناني والميلي�سيات في العراق وجماعة الحوثيين في اليمن. 
ولما كانت اإيران تواجه عقوبات دولية ب�سبب طموحاتها النووية وانتهاكاتها لحقوق 
المحور  هذا  ا�ستخدمت  وال�سيا�سية.  القت�سادية  التحدياتٍ  اإلى  اإ�سافة  الإن�سان 
)محور المقاومة( لحماية م�سالحها الخا�سة، با�ستخدام حلفائها ووكلائها �سد 
خ�سومها الإقليميين، وب�سبب ذلك ا�ستفاد حزب الله وحما�س من الدعم الإيراني 

الموجه �سد اإ�سرائيل.)13(
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خلا�صة
وبيان  غزة،  على  الحرب  في  الإيراني  لل�سلوك  التقديم  هذ  بعد  يبدو لي 
ت�سمل  تو�سحية  خلا�سة  اإلى  التو�سل  من  لبد  والأدوات،  والمحددات  الأهداف 
نقاطاً اأ�سا�سية تو�سح اأن لإيران ثلاث م�ستويات للتعامل مع الق�سية الفل�سطينية:
1. الم�صتوى الاأول هو م�ستوى النظام ال�سيا�سي الإيراني الحاكم، وهذا الم�ستوى 
الق�سية  هي  فل�سطين  باأن  يوحي  كبير  ب�سكل  اإعلاميًا  الفل�سطينية  بالق�سية  يهتم 
الأولى والق�سية المحورية لإيران، ولكن الحقيقة تقول باأن الق�سية الفل�سطينية قد 
تكون في المرتبة ال�ساد�سة اأو ال�سابعة في �سلم الهتمام الإيراني على هذا الم�ستوى. 
ملفات  وهي  األ  الفل�سطينية،  الق�سية  من  اأهم  بملفات  م�سغولة  اإيران   -
الأمن القومي الإيراني التي يكن اأن تت�سادم وتتوتر في بع�س الق�سايا الح�سا�سة 
للاأمن القومي الإيراني، خا�سة ما يتعلق بدول الجوار الجغرافي المحاذية لإيران، 
�سواء كان مع اأذربيجان اأو اأرمينيا اأو اأفغان�ستان وباك�ستان، وما ي�سكل ذلك من 

م�ساكل �سيا�سية عميقة قد تنجر اإيران ب�سببها لدخول حرب ل تريدها.
البعد الجغرافي للاأرا�سي الفل�سطينية عن اإيران، لذلك اأعطت الأولوية   -

لل�ساأن الداخلي ومن ثم لل�ساأن الخارجي وخا�سة لجوارها الإقليمي.
اأ�سا�سية  ق�سية  العربيّ  الطوق  لدول  بالن�سبة  الفل�سطينية،  الق�سية   -
وخطيرة، ولكنها بالن�سبة لإيران ق�سية �سيا�سية ولها اأبعاد دعائية. بالرغم من 
تحقيق  في مجال  يدخل  اهتمام  لكنه  الفل�سطينية،  بالق�سية  الإيراني  الهتمام 

الم�سالح الإيرانية.
اأو  اإ�سلاحية  كانت  �سواء  الإيرانية  النخب  م�ستوى  هو  الثاني  الم�صتوى   .2
محافظة ت�سابه موقف الم�ستوى الأول وهو م�ستوى الدولة لكن الهتمام بالق�سية 
الفل�سطينية ل يدخل في معظم اأولوياتهم ال�سيا�سية والجتماعية والقت�سادية.
- الأولوية الأولى للنخب الإيرانية هي فتح العلاقات مع الغرب واأمريكا.

رافعة  ت�سكل  اإيديولوجية  ق�سية  الفل�سطينية  الق�سية  اأن  النخب  تعتبر   -
ل�سلوك اإيران في ال�سيا�سة الخارجية. 

الجديد  والجيل  والطلاب  الإيراني  ال�سعب  فهو  الثالث  الم�صتوى  اأما   .3
من ال�سعب الإيراني الذي ل يكاد يعرف الكثير عن فل�سطين اإل بقدر ما ت�سخه 
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الماكنة الإعلامة الإيرانية للجمهور وللطلبة، لأن اهتماماتهم تن�سب على الو�سع 
اإ�سافة  الدولية.  الم�سارات  التنقل على  الغرب وحرية  والنفتاح على  القت�سادي 

لأطياف عديدة من ال�سعب الإيراني لي�س لديها م�سكلة مع اإ�سرائيل.

الاأمريكية  اإيران للر�صالة  التقاط  النقطة الاأخيرة والمهمة تكمن في   .4
بداية الحرب وتحرك الأ�سطول البحري وحاملة الطائرات والمدمرات باأن على 
اإيران اللتزام التام بعدم الت�سعيد، وهكذا كان لذلك بقيت اإيران واأذرعها �سمن 

قواعد ا�ستباك من�سبطة.
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تاأثير العدوان الاإ�شرائيلي على غزة 
على الاقت�شاد الاأردني*

اأ.د.عدلي قندح**

مقدمة
على  غزة  على  الإ�سرائيلي  العدوان  تاأثير  درا�سة  بمكان  ال�سعوبة  من 
من  بد  فلا  العدوان،  ا�ستمرار  ب�سبب  الراهن،  الوقت  في  الأردني  القت�ساد 
انتظار �سدور البيانات وتحديث المعلومات لي�سبح لدينا بيانات لمقارنة الموؤ�سرات 
المحلي  الناتج  في  التغيرات  ذلك  في  بما  وبعده،  العدوان  قبل  ما  القت�سادية 
وال�سياحة،  والم�ستوردات(،  )ال�سادرات  الخارجية  التجارة  وحركة  الإجمالي، 

وال�ستثمارات، ومعدلت البطالة، ومعدلت الت�سخم، وغيرها.
والإقليمية،  العالمية  القت�سادية  الأزمات  من  كثير  الأردن تج�اوز  ا�ستطاع 
واجتماعي،  �سيا�سي  با�ستقرار  لتمتعه  ال�سدمات  من  كبيًرا  جانبًا  ي�ستوعب  واأن 

واأ�س�س متينة ي�ستند اإليها اقت�ساده تدعمها عنا�سر القوة الكامنة فيه. 
بع�س  على  غزة  على  الإ�سرائيلية  الحرب  اآثار  بع�س  يلي  فيما  ون�ستعر�س 

القطاعات القت�سادية: 
تراجع معدلات النمو الاقت�صادي

حذر �سندوق النقد الدولي من اأن ا�ستمرار الحرب الإ�سرائيلية على قطاع 
غزة لعام واأكثر مع ات�ساع نطاقها قد يوؤدي اإلى تباطوؤ النمو القت�سادي في الأردن 
طولها  على  »تعتمد  غزة  على  الحرب  تداعيات  اأن  اإلى  واأ�سار   .%2 من  اأقل  اإلى 
اأمد  طال  كلما  اأنه  مو�سحًا  اليقين«،  عدم  من  كبيرة  لدرجة  وتخ�سع  و�سدتها 

الحرب وات�سع نطاقها، زاد تاأثيرها على القت�ساد الأردني.
* اأُعدّت هذه الدرا�سة في �سهر �سباط/فبراير 2024.

** الخبير المالي والقت�سادي، ع�سو المنتدى )الأردنّ(.

ملف خا�ص: )العدوان على غزة(
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معدل نمو الناتج المحلي الاإجمالي باأ�صعار الاأ�صا�ص الثابتة 2024-2020

20202021202220232024
توقعات 
الموازنة 
العامة 

2024

توقعات �صندوق 
النقد الدولي في حالة 
ا�صــــــتـــمرار الـــحـــــــرب 
6 �صهور اأو اأكثر 2024 

معدل نمو الناتج 
المحلي الاإجمالي 

الحقيقي %

%1.6-%3.7%2.5%2.9%2.7%2.0

الم�سدر: البنك المركزي الأردني، الن�سرة الإح�سائية ال�سهرية، وتقديرات �سندوق النقد الدولي. 

وبيّن ال�سندوق اأنه في ظل ال�سيناريو الأ�سا�سي المتمثل في احتواء الحرب، 
فاإنه من المتوقع اأن يكون التاأثير على القت�ساد الأردني »محدودًا ن�سبيًا«، نظرًا 
لقدرة القت�ساد على ال�سمود، وتنوع م�سادر الطاقة واإيرادات النقد الأجنبي، 

والحتياطيات القوية.
واأ�سار اإلى اأن للحرب على غزة »تاأثيًرا �سلبيًا فوريًا« على قطاع ال�سياحة. 
 2023 عامي  في  النمو  يتراجع  اأن  المتوقع  فمن  الحرب،  ا�ستمرار  افترا�س  ومع 
و2024 اإلى قرابة 2.6%، مقارنة بالتوقعات ال�سابقة للنمو الذي كان فيها يقترب 

من 3% في عام 2024.
وت�سير درا�سة للاأمم المتحدة اأجراها برنامج الأمم المتحدة الإنمائي اإلى اأن 
التكلفة القت�سادية للحرب في غزة على الدول العربيّة المجاورة متمثلة في الأردن 
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وم�سر ولبنان، قد ترتفع اإلى ما ل يقل عن 10 مليارات دولر هذا العام، وتدفع 
اأكثر من 230 األف �سخ�س اإلى براثن الفقر والبطالة، ويكن اأن تت�ساعف اآثارها 

اإذا ا�ستمرت الحرب 6 اأ�سهر اأخرى.

الدخل ال�صياحي
»تهديدًا«  �سكلت  الحرب  اأن  على  الفعاليات  مختلف  بين  اإجماع  هناك 
التعافي  بعد  الذروة،  موا�سم  اأحد  بداية  واإيراداته، خا�سة في  ال�سياحي  للن�ساط 
القوي للقطاع ال�سياحي من اأزمة كورونا، م�سيًرا اإلى اأن قطاع المطاعم والفنادق 

نما بوتيرة �سريعة، وكان عدد ال�سياح »هو الأعلى« منذ عام 2019.

 القطاع ال�سياحي باأزمات متتالية منذ عام 2003، فالقطاع ال�سياحي  لقد مرَّ
مرتبط بالتاأثيرات ال�سيا�سية في المنطقة المحيطة بالأردن. علمًا اأن عدد العاملين 
في القطاع الفندقي يبلغ 25 األف �سخ�س، وعدد العاملين في القطاع ال�سياحي 57 
األف �سخ�س، وعدد الفنادق المرخ�سة لدى جمعية الفنادق 609 في كافة اأنحاء 
المملكة، الأمر الذي انعك�س على العاملين في القطاع ال�سياحي وعلى دخلهم، ما 
دفع  على  قدرتها  عدم  نتيجة  فيها،  العاملين  لت�سريح  الفنادق  بع�س  �سيُ�سطر 

الرواتب والنفقات الت�سغيلية.

الم�ستهدفات  فاقت  بمعدلت  ملحوظًا  نموًا  حقق  ال�سياحي  القطاع  اأن 
والأثرية  ال�سياحية  للمواقع  الدوليين  الزوار  عدد  و�سول  منها  �سنويًا،  المو�سوعة 
اإلى 6 ملايين زيارة. ونما الدخل ال�سياحي في الأردن خلال العام الما�سي بن�سبة 
27.7 في المائة مقارنة مع عام 2022، لي�سجل ما قيمته 7400 مليار دينار اأردني 
)10.4 مليار دولر(. اإن الرتفاع جاء مدفوعًا بزيادة اأعداد ال�سياح التي و�سلت 

اإلى 6 ملايين و353 األف �سائح.

القت�سادي  التحديث  روؤية  م�ستهدفات  لتحقيق  ال�سياحة  وزارة  وت�سعى 
ال�سياحة،  قطاع  في  عمل  فر�سة  األف   99 لتوفير   )2033-2023( الفترة  خلال 

وتحفيز ال�ستثمار في القطاع وزيادة الدخل ال�سياحي.
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اإن قطاع ال�سياحة الأردني هو الأكثر ت�سررًا؛ اإذ ي�سير وزير ال�سياحة الأردني 
اإلى اأن 57 األف اأردني يعملون في القطاع تاأثرت اأعمالهم ب�سكل كلي اأو جزئي، مما 

انعك�س على حجوزات الفنادق ومكاتب ال�سياحة وال�سفر، حيث:
التقارير الأولية من وكالت ال�سياحة ت�سير اإلى انخفا�س كبير في معدلت   -

ا�سغال الفنادق والحجوزات، تتراوح بين 50 اإلى 75 في المئة خلال الأربعة 
الأ�سهر التي تلت بداية العدوان، خا�سة في المواقع ال�سياحية ال�سهيرة، وفقًا 

لجمعية الفنادق الأردنية. 
تراجعت مبيعات العقارات في البلاد بن�سبة 20% ب�سبب حالة عدم اليقين   -

التي تمر بها المنطقة. 
تراجع الطلب على المواقع ال�سياحية بن�سبة %40.  -

تراجعت حجوزات المطاعم ال�سياحية ما بين 60-70% منذ بدء الحرب.  -

https://frontierview.com/insights/war-in-gaza-implications-for-jordan :الم�سدر

واأ�سارت بيانات البنك المركزي اإلى انخفا�س اإيرادات قطاع ال�سياحة بن�سبة 
3.4 في المائة خلال �سهر دي�سمبر )كانون الأول(، مقارنة مع ال�سهر ذاته من عام 
2022 ليبلغ 359 مليون دينار، وعزت ذلك اإلى تراجع اأعداد ال�سياح 8.0 في المائة 

اإلى 416.6 األف �سائح مقارنة بال�سهر نف�سه قبل عام.



اأ.د.عدلي قندح

�صتاء 2024   - 135 -

وبين البنك الدولي اأن تراجع ال�سياحة قد يكون لها اآثار اأو�سع على الن�ساط 
القت�سادي من خلال الروابط الخلفية والأمامية مع القطاعات الأخرى الأكبر 
يزال  ما  والفنادق  المطاعم  قطاع  وزن  اأن  من  الرغم  على  اأنه  مو�سحًا  حجمًا، 
فاإنه  الإجمالي(  المحلي  الناتج  من   %1.5( القطاعات  باإجمالي  مقارنة  �سغيًرا 
�سيما  ول  الأردني،  القت�ساد  في  اأخرى  مهمة  بقطاعات  وثيقًا  ارتباطًا  يرتبط 

تجارة الجملة والتجزئة، والنقل، والبناء.

الا�صتثمار الاأجنبي
اإذا  والأردن  المنطقة  الأجنبية في  ال�ستثمارات  على  تاأثير  هناك  يكون  قد 
زادت التوترات الإقليمية، حيث يكن اأن يوؤدي ذلك اإلى تراجع ال�ستثمارات اأو 
للم�ستثمرين  ال�سيا�سي يعتبر عاملًا رئي�سيًا  تاأجيل م�ساريع جديدة، فال�ستقرار 
الذين يفكرون في ال�ستثمار في المنطقة والأردن. ويكن اأن تتم معالجة انخفا�س 
ال�ستثمارات الأجنبية المبا�سرة اإلى الأردن من خلال ت�سجيع التنويع في قطاعات 

القت�ساد، لتقليل العتماد على القطاعات المتاأثرة بالأحداث الإقليمية. 

تكاليف ال�صحن والتاأمين
ارتفعت تكاليف نقل الب�سائع القادمة اإلى ميناء العقبة على البحر الأحمر 
من جنوب �سرق اآ�سيا بنحو 160%. وارتفعت تكاليف ال�سحن المتجهة اإلى اأوروبا 

والوليات المتحدة بما يتراوح بين 60 و%100. 

حجم المناولة في موانىء العقبة
تك�سف اأرقام نقابة ملاحة الأردن عن انخفا�س ملمو�س بحجم المناولة في 
الفترة  نف�س  مع  مقارنة  الما�سية،  اأ�سهر   3 ال�  % خلال   45 بن�سبة  العقبة  موانئ 
من العام الما�سي والذي �سبقه، فلم ت�سجل حتى الآن �سكاوى حول نق�س اأو عدم 

و�سول الب�سائع واإنما تاأخر و�سولها. 
تعي�سها  التي  الجيو�سيا�سية  الأحداث  اإلى  المناولة  حجم  انخفا�س  ويعزى 
المنطقة، خا�سة للب�سائع التي تعبر باب المندب باتجاه العقبة، اإلى جانب وجود 
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عطلة لدى الم�سانع ال�سينية التي تنتج اأكثر احتياجات المملكة، في وقت ت�ستمر 
وزارة النقل بتوفير بدائل متعددة للاأزمة التي تعي�سها منطقة البحر الأحمر من 

خلال خطوط التغذية والخطوط التي ما تزال تعبر باب المندب.
ووفق تجار في العقبة، فاإنه حتى الآن ل يوجد اأي م�ساكل حول عدم و�سول 
الب�سائع وتلبية احتياجات ال�سوق بمعظم م�ستلزماته، خا�سة مع قرب حلول �سهر 
رم�سان المبارك وبعده عيد الفطر ال�سعيد، بيد اأنهم قالوا »هناك تاأخر بو�سول 

الب�سائع وارتفاع اأ�سعار ال�سحن اإلى ن�سب عالية«.
ويوؤكد مدير نقابة ملاحة الأردن الكابتن محمد الدلبيح اأن البحر الأحمر 
منطقة مهمة للتجارة الدولية؛ اإذ اإن 6 % من هذه التجارة تعبر منطقة باب المندب؛ 
اأي اإن حوالي 21 األف �سفينة، تعبر �سنويًا من م�سيق باب المندب، بمتو�سط يومي 
ي�سل اإلى 60 �سفينة، م�سيًرا اإلى اأن الأردن ي�ستورد حوالي 420 األف حاوية �سنويًا 
اإلى ميناء العقبة، حيث تاأتي حوالي 260 األف حاوية، ما يعادل 62 % عبر البحر 

الأحمر، بينما تاأتي 38 % عبر قناة ال�سوي�س.

التجارة الخارجية
العام  من  الأولى  �سهرًا  ع�سر  الأحد  خلال  الكلية  ال�سادرات  قيمة  بلغت 
لنف�س  دينار  مليون   8372 مع  مقارنة  اأردني،  دينار  مليون   8221 حوالي   2023
لإح�ساءات  ال�سهري  التقرير  وفق   ،%1.8 ن�سبته  بتراجع   ،2022 من  الفترة 

التجارة الخارجية في الأردن ال�سادر عن دائرة الإح�ساءات العامة.

ال�صادرات والم�صتوردات والعجز التجاري خلال الاأحد ع�صر �صهرًا الاأولى
 من 2023 مقارنة مع 2022 - القيمة )مليون دينار اأردني(

ن�صبة التغير %11 �صهرًا 112023 �صهرًا 2022
-837282211.8ال�صادرات الكلية

-18015169525.9الم�صتوردات

-96438731 9.5العجز التجاري
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خلال  اأردني  دينار  مليار   16952 الم�ستوردات  قيمة  بلغت  التقرير،  ووفق 
الأحد ع�سر �سهرًا الأولى من العام 2023، مقارنة مع 18015 مليون دينار لنف�س 
الفترة من العام 2022، وعليه يكون العجز في الميزان التجاري )الذي يثل الفرق 
بين قيمة ال�سادرات الكلية وقيمة الم�ستوردات( قد بلغ 8731 مليون دينار اأردني 
دينار  مليون  الأولى من عام 2023، مقارنة مع 9643  �سهرًا  الأحد ع�سر  خلال 

اأردني في الفترة المقابلة من عام 2022.

وعليه، فقد انخف�س العجز في الميزان التجاري بن�سبة 9.5% خلال الأحد 
ع�سر �سهرًا الأولى من عام 2023 مقارنة بالفترة نف�سها من عام 2022.

تغير في �صلوك الا�صتهلاك

 strike and work stoppage والاإ�صرابات Economic Boycott اأ- المقاطعة

�سهدنا في الأ�سهر التي تبعت بداية الحرب على غزة انخفا�س ال�ستهلاك 
كبيرة في  وهو يثل ح�سة  ال�سلوكية،  التغييرات  كبيرة من خلال  بن�سب  المحلي 
الناتج المحلي الإجمالي، »وفي ال�سيناريو الأ�سواأ للت�سعيد الإقليمي، يكن اأن توؤثر 
ال�سطرابات في التدفقات التجارية على �سلا�سل القيمة وتكلفة الإنتاج، بالإ�سافة 

اإلى تاأثيرها على ال�ستثمار المحلي والأجنبي«.

رئي�س الوزراء ب�سر الخ�ساونة، قال خلال جل�سة حكومية، اإن الدعوات المتعلقة 
ب�سلّ الن�ساط القت�سادي من اإ�سرابات وغيرها »لم ول تخدم دعم اأهلنا في غزة 
واإ�سنادهم ب�سيء، وتف�سي وتوؤدي اإلى �سرر باأرزاق النا�س وبالحالة القت�سادية«.

ال�سغط  ي�ستهدف  تعبير  هو  ن�ساط  اأو  اإ�سراب  اأيّ    اأنَّ الخ�ساونة  واأكّد 
القيادة  بين  ما  متحِد  موقف  لدينا  ونحن  معين،  موقف  اإلى  للو�سول  ال�سيا�سي 
والحكومة وال�سعب، وبالتالي ت�سبح هذه الدعوات �سربًا من اإيذاء الذات واإنتاج 

الوهن في الجبهة الداخلية الأردنية.
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وجهات نظر توؤيد المقاطعة
فمعظم  الوطنية،  ال�سناعات  على  اإيجابًا  بالتاأكيد  المقاطعة  �ستوؤثر 
ال�سوق  من  اإنتاجها  مدخلات  على  تعتمد  منها،  الغذائية  خا�سة  القطاعات، 
ذات  ال�سناعات  بع�س  تتراجع  اأن  المتوقع  من  وبالتالي  المحلية،  وال�سناعات 

العلاقة من القطاعات التي تواجه المقاطعة.

على الرُغم من التاأثير على ن�سب البطالة في المملكة بفعل المقاطعة، اإل اأن 
هذا التاأثير ق�سير المدى، واأن تلك الخطوة من �ساأنها الإ�سهام في دعم ال�سناعة 

الوطنية، خا�سة واأن لدينا �سناعات قوية وذات جودة عالية«.

القدرة  على  �سينعك�س  مما  المحلية،  الب�ساعة  نحو  �سيتوجه  الم�ستهلك  اإن 
الوطنية،  ال�سركات  لتوظيف عمالة محلية في  تزيد الحاجة  وبالتالي  الإنتاجية، 

وكل هذا ي�سب في م�سلحة القت�ساد الوطني.

اإن المقاطعة تزيد من العتماد على الذات وتنعك�س ب�سكل اإيجابي على الناتج 
المحلي الإجمالي من ناحية تقليل العتماد على ال�سادرات وتو�سيع قاعدته نحو 
ال�ستدامة، ف�سلًا عن اأنه يخدم الح�ساب الجاري في ميزان المدفوعات من ناحية 
الداخلية والخارجية  المالية  العلاقات  الواردات. كما ت�سهم  تقليل العتماد على 

ا في تعزيز ا�ستقرار المالية العامة. اأي�سً

ا جوانب اإيجابية فيما يخ�س تخفي�س معدلت البطالة،  اإن »للمقاطعة اأي�سً
فمثلًا اإنّ ا�ستثمار مليون دينار في م�سانع محلية لت�سغيل اأيدي عاملة محلية ي�سكل 
اأ�سعاف المبالغ الم�ستثمرة في ال�ستيراد، وهذا ي�سهم في تقليل معدلت البطالة. 
وبالتالي  المقاطعة،  نتيجة  اأداوؤها  تراجع  التي  ال�سركات  تاأثر  من  الرغم  وعلى 
تاأثرت لديها الأيدي العاملة، اإل اأن هذا التاأثير �سيكون موؤقتًا، لأن الطلب المحلي 
من الم�ستهلكين لن يتوقف، وبالتالي �سيكون هناك حاجة لأيدي عاملة، و�سيكون 

هناك طلب لت�سغيل مزيد من الأيدي العاملة ل�سد الحتياجات«.
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الأخلاقية  القيم  تتجاوز  ل  حين  وح�ساري،  راقٍ  �سكل  هي  المقاطعة  اإن 
والإن�سانية اأو تتجاوز على حقوق الم�ستهلكين اأو على قيمهم وثقافتهم، وبالتالي هي 
�سكل ح�ساري متقدم، اإذ كانت المقاطعة عفوية ول يوجد من يجبر النا�س عليها.

تعد المقاطعة ر�سالة للفعاليات المختلفة على اأن النا�س تتعلم من ت�سامنها 
لكي توؤثر في ال�سلع والخدمات والمنتجات التي يتم تقديها لها في ال�سوق بحيث 
تكون ذات جودة و�سعر وذات نوعية، واأن تقدم دائمًا في الأوقات التي تُطلب فيها، 
فر�س  ويح�سن  الأردن  في  والإنتاجي  القت�سادي  الأداء  �سوية  من  يرفع  وهذا 

ال�سادرات الأردنية اإلى الخارج.

وبتركيز المقاطعة على البدائل الأردنية فاإنها ت�ستثمر في هذه البدائل، وهي 
توجه ر�سالة للم�ستثمرين الأردنيين للا�ستثمار في منتجات و�سلع بديلة تتحرك في 
ثلاثة اأدوار: اأولً: خلق فر�س عمل اإ�سافية، ثانيًا: تقليل الم�ستوردات من �سلع لها 
ما ي�سابهها في الداخل، ثالثًا: زيادة ال�سادرات، وفوق هذا وذاك تقلل العجز في 
الميزان التجاري، ما ي�سمح بتقليل خروج العملات الأجنبية من الأردن، وفي ذلك 
دعم لميزان المدفوعات وتح�سين الأداء القت�سادي العام، وذلك بزيادة معدلت 
النمو والإنفاق على الإنتاج المحلي، وهذا بحد ذاته يكون ك�سبًا كبيًرا للاقت�ساد 
الأردني في حالة تطور، وهذا لي�س ب�سكل اآني بل نتحدث عن م�سيرة بهذا المجال.

الموؤ�س�سات  هذه  اأ�سحاب  ين�سح  اأن  العام  القطاع  على  اإن  البع�س  يقول 
يقوم  اأن  بالخارج  اتفاقياته  �سمحت  اإن   %100 محلية  لت�سبح  اأ�سمائها  بتغيير 
بذلك. وقد اأن�ساأت غرفة ال�سناعة من�سة تحت عنوان »اأردني« تقوم على اإظهار 

كامل المنتجات الأردنية حتى تكون البدائل متاحة على هذه المن�سة.

ب- الاآثار ال�صلبية للمقاطعة 
هنالك اأ�سرار كبيرة ومبا�سرة لحملات المقاطعة على الواقع القت�سادي، 

اإذا لم تكن هذه الحملات منتظمة وواقعية ومدرو�سة من قبل المواطنين.
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اإن المقاطعة هي في الواقع ل�سركات اأردنية م�سجلة بوزارة ال�سناعة والتجارة 
ب�سجل اأردني وراأ�س مال وعمالة اأردنية، وذلك بعد قيام الم�ستثمر الأردني بدفع 

�سمانات لل�سركة الأم ل�ستخدام ال�سم التجاري لتلك ال�سركة.
واأداء  ال�ستمرار  على  قدرتها  تفقد  المدرو�سة  وغير  الع�سوائية  المقاطعة  اإن 
ر�سالتها، مع ما تلحقه من ال�سرر الكبير بالقت�ساد الأردني في ظل مثل هذا النوع 
من المقاطعة اإذا ما اأخذنا بعين العتبار ارتفاع ن�سب البطالة وعدم قدرة الحكومة 
على ا�ستيعاب ال�سباب المتعطلين، وتاأمين فر�س عمل لهم في القطاع الحكومي، كما 
اأنه ل يوجد لدى الحكومة اأي برامج وخطط لمعالجة م�سكلة البطالة، ناهيك عن 
البطالة المقنعة الموجودة، وبالتالي فاإن القت�ساد الكلي غير قادر على ا�ستيعاب 

المتعطلين في ظل ارتفاع ن�سب البطالة محليًا اإلى ما يقارب حوالي 22.3 %.
�سيا�سة  يوجد  ل  اأنه  وخا�سة  المقاطعة«،  »حملات  م�سكلة  معالجة  يجب 
عدم  ظل  في  لهم  الجتماعية  الحماية  تاأمين  اأو  المتعطلين  ل�ستيعاب  وا�سحة 
جذب  خلال  من  الوظائف،  من  مزيد  وخلق  القت�ساد  تحريك  على  القدرة 
ال�ستثمارات المحلية والعربيّة وتنظيم ال�ستفادة منها.فالقت�ساد المحلي م�سبع 
بع�س  في  اإل  عمل  فر�س  تاأمين  على  قادرة  غير  والحكومة  بالوظائف،  ومتخم 
�ساأنها  المقاطعة من  زيادة حملات  فاإن  وبالتالي  وال�سحة«،  »التعليم  القطاعات 
اإذ  طويلة؛  لفترة  المقاطعة  ا�ستمرت  اإذا  وخا�سة  البطالة محليًا،  معدلت  زيادة 
وهو  ا�ستثماراتها،  باإلغاء  العالمية  ال�سركات  بع�س  قيام  اإلى  توؤدي  اأن  الممكن  من 
ما �سيوؤدي اإلى انخفا�س ال�ستثمار الأجنبي و�سيوؤثر �سلبًا على انخفا�س معدلت 

النمو القت�سادي.
ونتيجة للاأو�ساع القت�سادية ال�سائدة، اإ�سافة اإلى الواقع القت�سادي وقلة 
 هذا يقلل من  معدلت الدخول وعدم زيادتها، والغلاء الم�ستمر في الأ�سعار، فاإنَّ
�سخ ال�سيولة في ال�سوق المحلي، وهو ما يعمّق من الم�سكلات القت�سادية، والتراجع 

الوا�سح في الطلب وال�ستهلاك الكلي على ال�سلع والخدمات.
ال�سركات الكبرى مثل �سركات النفط والأ�سمدة وتكنولوجيا المعلومات  اإن 
والت�سالت لن تتاأثر، فالأثر ال�سلبي والمبا�سر للمقاطعة يقت�سر على ال�سركات 
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لقيام حكوماتها  وذلك  تتاأثر،  لن  الأم  ال�سركات  فاإن  وبالتالي  المحلية،  ال�سعبية 
بدعمها و�سخ ال�سيولة اللازمة فيها.

اأكبر  �سيكون  وال�سرر الحا�سل  اإيجابياتها،  اأكثر من  المقاطعة  �سلبيات  اإن 
على الم�ستثمر المحلي وعلى الأيدي العاملة باعتبارها اأردنية بالكامل، فالحكومة 
لي�س لديها برامج حماية اجتماعية �سد البطالة، وبالتالي فاإن ال�سرر الحا�سل 

�سيكون اأثره كبيًرا على ال�سباب العاملين ومن يعولونهم.

ج- ارتفاع معدلات البطالة بين ال�صباب وخا�صة الطلاب
تبلغ معدلت البطالة وفقًا لبيانات دائرة الإح�ساءات العامة حوالي %22.3 
في الربع الثالث من عام 2023، وبلغ معدل البطالة عند الذكور 19.8% خلال 
اأما معدل البطالة لل�سباب  الربع الثالث من عام 2023 مقابل 31.7% للاإناث. 
في الفئات العمرية 15-19 �سنة، 20-24 �سنة، 25-29 �سنة، فقد بلغ %56.8، 

47.3% و 31.9% لكل منها على التوالي.
ويبلغ عدد العمال، وغالبيتهم طلاب جامعات، الذين تم ت�سريحهم من قبل 
بع�س ال�سركات المت�سررة نتيجة للمقاطعة في الأردن حوالي 15 األفًا، وفقًا للمر�سد 
يرتفع  وربما  المقاطعة،  مع حملات  ال�سعبي  التفاعل  �سياق  في  الأردني،  العمالي 
العدد لأكثر من ذلك لحقًا اإذا ا�ستمرت حملات المقاطعة فترة طويلة وات�سعت 
دائرتها. وقد قرر عدد كبير من هوؤلء الطلاب الن�سحاب من ف�سولهم الدرا�سية 
لعدم قدرتهم على دفع الر�سوم الجامعية، ما يعني زيادة في عدد العاطلين عن 

العمل واحتمالية ارتفاع معدلت البطالة.

ا�صتيراد الغاز الطبيعي
اأعلى«  »بتكلفة  الطبيعي  الغاز  ا�ستيراد  احتمالية  من  الدولي  البنك  حذر 
الأردن،  اإلى  الغاز  �سادرات  وتقل�ست  وات�سعت  التطورات  ت�ساعدت  حال  في 
مو�سحًا اأن »لدى �سركة الكهرباء الوطنية اإمكانية ل�ستيراد الغاز الطبيعي الم�سال 
با�ستخدام من�ساأة التخزين العائم، والإعادة اإلى الحالة الغازية في ميناء العقبة، 

ربما بتكلفة اأعلى من تكلفة الغاز الطبيعي المنقول عبر الأنابيب«.
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واأو�سح البنك اأن واردات الغاز »تخ�سع اإلى اتفاقيات طويلة الأجل«، حيث 
ي�ستمد الأردن احتياجاته من الغاز الطبيعي من م�سدرين هما؛ م�سر من خلال 
الغازي من  لفياثان  وحقل  اإيجا�س،  �سركة  مع  الأجل  الغاز طويلة  توريد  اتفاقية 

الجانب الإ�سرائيلي من خلال اتفاقية توريد غاز مع �سركة �سيفرون.
واأ�سار اإلى اأنه في ال�سهر الأول من العدوان، جرى اإغلاق حقل اإنتاج تمار 
ي�ستاأنف  اأن  قبل  الن�سف،  من  تقرب  بن�سبة  الغاز  من  اإ�سرائيل  اإنتاج  وانخف�س 
الغاز  اإنتاج حقل  يتاأثر  الثاني حتى تاريخه، في حين لم  اأوائل ت�سرين  الإنتاج في 
في  انقطاع  اأي  ي�سجل  ولم  الأردن،  اإلى  الغاز  اإمداد  م�سدر   - لفياثان  البحري 

ا�ستهلاك قطاع الكهرباء من الغاز في الأردن.

الت�صنيف الائتماني للاأردن
اأعلنت وكالة فيت�س للت�سنيف الئتماني موؤخرًا تثبيت ت�سنيف الأردن عند 
- BB مع نظرة م�ستقبلية م�ستقرة، لقدرته على الوفاء باللتزامات طويلة الأجل 

بالعملة الأجنبية.

عجز الح�صاب الجاري 
ت�سير بع�س التقديرات اإلى اأن الح�سابات الخارجية قد تتعر�س لتداعيات 
الحرب من خلال عدة قنوات؛ الأولى تاأثير انخفا�س عائدات ال�سفر على ميزان 
عائدات  الكبير في  التعافي  اإن  حيث   ،2023 العام  في  خا�سة  الجاري،  الح�ساب 

ال�سفر منذ 2021 كان »عاملًا اأ�سا�سيًا« في دعم الح�ساب الجاري.
ال�سفر  عائدات  انخفا�س  اأن  اإلى  تقديرات  ت�سير  مت�سائم،  �سيناريو  »وفي 
اإلى  »�سيوؤدي  الحالي  العام  من  الأخير  الربع  30-50% خلال  اإلى  ت�سل  بن�سبة 
تدهور في عجز الح�ساب الجاري بن�سبة 0.4 – 0.8% من الناتج المحلي الإجمالي 

في العام الحالي، مع توقع حدوث عودة تدريجية بحلول عام 2025.
الأ�سعار  وارتفاع  طويلة  لفترة  العدوان  ا�ستمرار  حالة  في  اأنه  التقرير  واأ�ساف 
زيادة  من خلال  جزئيًا  ولو  يعوّ�س«  »قد  النفط  اأ�سعار  ارتفاع  اأثر  فاإن  اأطول،  لفترة 
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الخليجي  التعاون  مجل�س  دول  في  بالخارج  العاملين  الأردنيين  تحويلات  في  محتملة 
الم�سدرة للنفط، اإ�سافة اإلى احتمال زيادة دعم الموازنة من تلك الدول من خلال المنح.

فر�صيات الموازنة العامة ل�صنة 2024
اإن حالة عدم اليقين الإقليمي �سكلت التحدي الأكبر الذي واجه الحكومة في 
و�سع فر�سيات الموازنة العامة ل�سنة 2024، �سمن اإطار مالي واقت�سادي دقيق في 
ظل وجود احتمالت مفتوحة لتطور وات�ساع الأحداث في المنطقة، وتداعيات ذلك 

على النمو وا�ستقرار القت�ساد.

اأ�صعار الفائدة 
قد يكون للحرب الإ�سرائيلية على غزة من بين عوامل اأخرى دور في تاأخير 
دورة تخفي�س اأ�سعار الفائدة والعودة لل�سيا�سة النقدية التو�سعية لتحفيز القت�ساد، 
وت�سجيع القترا�س وال�ستثمار، وبالتالي خلق فر�س عمل ونمو اقت�سادي متنامٍ. 

كان اآخر قرار للبنك الحتياطي الفيدرالي الأميركي قبل 3 اأ�سابيع هو اإبقاء 
لعدة  وذلك  المرتفعة )%5.50-5.25(  م�ستوياتها  كما هي عند  الفائدة  اأ�سعار 
اأ�سباب اقت�سادية واأخرى �سيا�سية واأمنية، وهي؛ اأولً، اأنه ل يزال متخوفًا من اأن 
النخفا�سات التي تحققت في م�ستويات الت�سخم لي�ست م�سمونةً ب�سكل اأكيد، كل 
ذلك لأن التطورات ال�سيا�سية والأمنية والقت�سادية الأخيرة )ا�ستمرار الحرب 
في اأوكرانيا، واندلع الحرب في غزة، وتو�سع حالت ال�سطراب في المنطقة( قد 
للارتفاع  بالأ�سعار  تدفع  وقد  العالمية،  الأ�سعار  م�ستوى  على  عك�سي  ب�سكل  توؤثر 
اأ�سا�س  على  النقدية  قراراته  في  يعتمد  الفيدرالي  البنك  اأن  ونعلم  جديد.  من 
لن  اأنه  اأكد  قد  باول  وكان جيروم   .data-driven والمالية  القت�سادية  البيانات 
يكون هناك اأي تخفي�س في �سعر الفائدة في �سهر مار�س/اآذار المقبل، ما يعني ان 
اأ�سعار الفائدة �ستبقى مرتفعة طوال الربع الأول من العام الحالي. وهذا يتوافق 
مع توقعات كري�ستينا لجارد رئي�سة البنك المركزي الأوروبي عندما �سرحت اأن 

بداية تخفي�سات اأ�سعار الفائدة �ستكون في ال�سيف المقبل.
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الاأبعاد الاقت�صادية لوقف تمويل الاأونروا
أ- بع�ص الحقائق عن وكالة الاأونروا: 

اأن  اأولًا،  يلي:  ما  الأونروا  وكالة  التي يجب معرفتها عن  من بين الحقائق 
وكالة الأونروا التي تاأ�س�ست بموجب قرار الجمعية العامة للاأمم المتحدة رقم 302 
في الثامن من كانون الأول 1949، لم تُعلن عن موازنتها للعام 2024 حتى اليوم، 
واإنما اأعلنت عن حاجتها لتمويل اإ�سافي بقيمة 481 مليون دولر لدعم الأو�ساع 
مليار دولر، منها  الوكالة عام 2023 حوالي 1.6  بلغت موازنة  ثانيًا،  في غزة. 
من  الفل�س����طيني  اللاجىء  ح�س����ة  بلغت  ثــالثًا،  عربية.  م�سادر  من  فقط   %4
الميزانية حوالي 270 دولر �سنويًا يح�س���ل عليه���ا على �س�����كل خدم���ات متن��وع���ة 
زهي��دٌ  مب��ل��غٌ  وه��ذا  وغي��رها،  التحتي�ة  والبن���ي��ة  وال�سح��ة  التعليم  بينها  من 
ج��دًا. رابعًا، اأن التمويل المقدم للوكالة يكون طوعيًا في العادة، وذلك من خلال 
موؤتمر تنظمه وكالة الأونروا �سنويًا للاإعلان عن ميزانيتها وتح�سيل التبرع�ات. 
خام�صًا، اأعلنت 17 دولة اإيقاف الدعم والتمويل للوكالة ب�سكل موؤقت. �صاد�صًا، بلغ 
عدد المخيمات الم�ستفي���دة من خ��دم��ات الأونروا 58 مخيمًا موزعة على خ��م��س 
دول ومناطق كما يلي: الأردن 10، لبنان 12، �سورية 9، غزة 8، ال�سفة الغربية 
19. �صابعًا، يبلغ عدد اللاجئين الم�ستفيدين من خدمات الأنروا حوالي 5.7 مليون 
اأنّ حجم التمويل الموقوف من قبل الدول  ثامنًا،  لجىء، 42% منهم في الأردن. 
والمقدرة  الوكالة  اأعلنت هذه الخطوة يثل 90% من ميزانية  التي  ال�سبع ع�سرة 
خلال عام 2023 بحوالي 1.6 مليار دولر اأميركي. �سيكفي التمويل المتوفر حاليًا 

لدى الوكالة فقط حتى نهاية �سهر �سباط/فبراير من العام الحالي 2024.
ب- الاآثار الاقت�صادية المحتملة لوقف تمويل الاأونروا:

اآثار اقت�سادية محتملة من بينها ما يلي:  اإن قرار وقف تمويل الأونروا له 
اأولًا، تدهور الأو�ساع القت�سادية للعديد من الأ�سر الفل�سطينية وزيادة معدلت 
الفقر والبطالة. ثانيًا، توقف توفير الأونروا لخدمات التعليم والرعاية ال�سحية 
والإغاثة الجتماعية للفل�سطينيين، مما يوؤدي اإلى نق�س في الخدمات الأ�سا�سية 
للمجتمع الفل�سطيني. ثالثًا، فقدان العديد من الوظائف المرتبطة بالوكالة، مما 
يوؤثر على �سوق العمل المحلي في المناطق التي تعمل فيها الأونروا. رابعًا، اإ�سافة 
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اإلى ال�سغوط القت�سادية على الدول الم�سيفة نتيجة لتخلي الأونروا عن دورها اإذا 
التنمية القت�سادية  اإمكانية تحقيق  التقليل من  خام�صًا،  التمويل.  ا�ستمر توقف 
في المناطق المتاأثرة وعرقلة الجهود المبذولة لتح�سين م�ستوى المعي�سة وال�ستقرار 
التي  الم�سيفة  الدول  موازنات  على  كبير  ب�سكل  التاأثير  �صاد�صًا،  الجتماعي. 
ت�ست�سيف اللاجئين الفل�سطينيين. فقد ت�سطر الدول الم�سيفة اإلى تحمل تكاليف 
اإ�سافية لتوفير الخدمات والحتياجات الأ�سا�سية للاجئين الفل�سطينيين في حالة 
وقف تمويل الأونروا. وهذا قد يوؤدي اإلى زيادة ال�سغط على الموازنات العامة لهذه 
الدول، فقد ت�سطر الدول الم�سيفة اإلى تخ�سي�س جزء من مواردها المالية لتلبية 
ال�سحية  والرعاية  التعليم  مثل  مجالت  في  الفل�سطينيين  اللاجئين  احتياجات 
والإغاثة الجتماعية. كما قد يوؤثر على القدرة على تطوير البنية التحتية وتقديم 
الخدمات العامة للمواطنين الأ�سليين في تلك الدول. وقد يت�سبب التحمل المالي 
الإ�سافي للدول الم�سيفة في تحديات اقت�سادية نتيجة لوجود عجوزات في موازنات 
العام، والت�سخم، و�سغوط ال�سرائب  الدول الم�سيفة للاجئين مثل زيادة الدين 
على المواطنين. كما قد يوؤدي التاأثير على الموازنات الحكومية والقت�سادية للدول 
الم�سيفة اإلى زيادة التوترات الجتماعية وال�سيا�سية، وقد يوؤثر ذلك على ا�ستقرار 

هذه الدول.
ج- تو�صيات لا�صتمرار دعم وكالة الاأونروا

نقدم فيما يلي عددًا من التو�سيات ل�ستمرار دعم وكالة الأونروا نجملها 
تمويلها  اأوقفت  التي  الدول  على  والطرق  الو�سائل  بكل  ال�سغط  اأولًا،  يلي:  فيما 
لوكالة الأونروا لمراجعة قراراتها، لما لذلك من تبعات �سلبية كبيرة -كما ذكرنا- 
لأي  الموؤ�س�سية ل يكن  الناحية  ثانيًا، من  الوكالة.  تقدمها  التي  على الخدمات 
ل  لذا  المتحدة،  الأمم  هيئة  من  بقرار  مُن�ساأة  لأنها  الأونروا  اأن تحل محل  جهة 
للدول  باللجوء  اأن يكون ذلك  للوكالة، ويكن  التمويل  بتقديم  ال�ستمرار  بد من 
الموؤيدة ب�سدة لوجود وكالة الأونروا وحثها على توفير دعم مالي للوكالة، وخا�سة 
التي تتمتع موازناتها بفائ�س مالي. ثالثًا، العمل باتجاه اتخاذ قرار في هيئة المم 
المتحدة بجعل تمويل وكالة الأونروا مبا�سرًا من ميزانية هيئة الأمم المتحدة، حتى 
لزيادة  الدولي  المجتمع  رابعًا، دعوة  �سكل تبرعات.  بكونه تمويلًا على  ي�ستمر  ل 
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الم�ستمرة في  الزيادة  الأونروا، وخا�سة في ظل  اأن�سطة  لتمويل  الدولية  التبرعات 
خام�صًا،  عدد اللاجئين الفل�سطينيين وتزايد الحتياجات الإن�سانية في المنطقة. 
تعزيز وتو�سيع �سبكة ال�سراكات مع الموؤ�س�سات الإن�سانية والخيرية العالمية لتوفير 
التمويل والموارد اللازمة للاأونروا. �صاد�صًا، ينبغي على الأونروا التنويع في م�سادر 
التمويل من خلال ا�ستك�ساف مزيد من الفر�س للتمويل الذاتي وتطوير م�ساريع 
الخا�سة  ال�ستثمارات  تحفيز  على  العمل  للاأونروا  يكن  �صابعاَ،  الدخل.  توليد 
ينبغي  ثامنًا،  المحلية.  القت�سادية  التنمية  وتعزيز  فيها  تعمل  التي  المناطق  في 
على الأونروا العمل على زيادة الكفاءة الت�سغيلية وتح�سين الإدارة المالية لتقليل 
التكاليف وزيادة الفعالية في ا�ستخدام الموارد. واأخيًرا، يجب على الأونروا تعزيز 
الوعي باأهمية دورها والحاجة الم�ستمرة لدعمها المالي، من خلال حملات التوعية 
والتوا�سل مع الجمهور، اأ�سوة بالندوة التي نظمتها الحملة الأكاديية الأردنية. 
التدابير الاقت�صادية والاإن�صانية: في هذه النقطة، تم التركيز على الإجراءات 
القت�سادية والإن�سانية التي اتخذتها الحكومة الأردنية اأو المنظمات الدولية لدعم 

اللاجئين وتخفيف ال�سغوط القت�سادية.
اإن 25 بالمئة من الم�ساعدات التي دخلت  قال وزير الداخلية مازن الفراية 
اإلى قطاع غزة كانت من الأردن وعن طريق الأردن، وما زال ي�ستقبل الم�سابين 
والجرحى وذويهم للعلاج في الم�ست�سفيات الأردنية �سعورًا بالم�سوؤولية تجاه الأهل 

في غزة وال�سفة الغربية.)1(
خلا�صة

تفعيل  من  بد  ول  اأقوى.  دائمًا  والأزمات تجعله  وم�ستقر،  قوي  بلد  الأردن 
تقديم  في  وللم�ساهمة  معًا،  للعمل  والخا�س  العام  القطاعين  بين  ما  ال�سراكة 
الأو�ساع  جراء  المتاأثرة  القت�سادية  القطاعات  بع�س  لدعم  والحلول  الأفكار 
ا قطاع ال�سياحة. وكذلك اإيجاد اآلية للتحوط حماية للاقت�ساد  الراهنة، خ�سو�سً

نتيجة للظروف الراهنة المحيطة.

)1) https://www.moi.gov.jo/AR//NewsDetails.
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بين معاهدة لوزان، والقوانين والاإجراءات
الانتدابية البريطانية: اإحلال مواطنة محل اأخرى 

ودولة محل اأخرى في فل�شطين

د. وليــــد �صـــالم*

مقدمة 
يهدف هذا البحث اإلى معالجة التناق�س بين معاهدة لوزان، وب�سكل خا�س 
العثمانية،  التابعة  من  جزءًا  كانوا  الذين  المنطقة  ب�سعوب  المتعلقة  ن�سو�سها 
فل�سطين  في  قوانين  وطبقت  اأ�سدرت  التي  البريطانية  النتدابية  الممار�سة  وبين 
تتناق�س مع ن�سو�س معاهدة لوزان، وذلك بهدف ت�سديد اإجراءات منح الجن�سية 
بالن�سبة  الإجراءات  هذه  وت�سهيل  الأ�سلي،  الفل�سطيني  لل�سعب  الفل�سطينية 
تاريخيّة  بخلفية  البحث  ويبداأ  الجن�سية.  ذات  على  اليهود  الم�ستوطنين  لح�سول 
عن الم�سروع الغربي الحديث والمعا�سر للمنطقة من اأجل تفكيك وحدتها والإطباق 
بيكو  �سايك�س  الغربية  تناق�سات المخططات  اإلى تحليل  تنتقل  ثم  فل�سطين،  على 
ا ومواطنة. وبعد ذلك تنتقل الورقة  اأر�سً وت�سريح بلفور للاإطباق على فل�سطين 
اإلى تحليل بنود معاهدة لوزان وكيف تمثل عن�سر مقاومة معرفية مهم في مواجهة 
الم�ساريع ال�ستعمارية لفل�سطين والعالم العربيّ، وفي النهاية نقدم روؤية لم�ستقبل 

المنطقة بين المقاربات الم�سلحية والحقوقية، وينتهي بخاتمة تلخ�س نتائجه. 

* اأ�ستاذ في برنامج ماج�ستير درا�سات القد�س في مركز درا�سات القد�س /جامعة القد�س، ومدير تحرير 
مجلة المقد�سية ال�سادرة عن الجامعة، ع�سو المنتدى )فل�سطين(.

ملف خا�ص: )العدوان على غزة(



بين معاهدة لوزان، والقوانين والاإجراءات الانتدابية البيطانية: اإحلال مواطنة محل اأخرى ..........

- 148 - المنتــــدى  286-285

والاإطباق  وحدتها،  تفكيك   - للمنطقة  والمعا�صر  الحديث  الغربي  الم�صروع 
على فل�صطين

الطبقات  متعدد  وحدويًا  م�سروعًا  المديد  تاريخها  عبر  المنطق��ة  عرف��ت 
هذا  �سهد  متعددة.  واأديان  واأقوام  �سعوب  ثناياه  في  وتجمعت  عربيًا-اإ�سلاميًا، 
والفلكية،  الطبية  والبتكارات  والفل�سفة  والفكر  القت�ساد  في  نه�سة  الم�سروع 
كما ت�سمن تعدديات فكرية و�سيا�سية متعاي�سة ومت�سارعة في اآن معًا، جنبًا اإلى 
جنب مع �سقاقات ونزاعات وحروب، حاله في ذلك كحال الم�ساريع الوحدوية التي 
�سهدها العالم في الما�سي. تفكك هذا الم�سروع مرة على اأيدي المغول عام 1258، 
و�سهد تحدي الحروب ال�سليبية بين اأعوام 1095-1291، ولكنه عاد للوحدة في 
المنطقة، حيث  اأبناء  يراود  الوحدة  حلم  تفككها ظل  ومع  العثمانية،  الدولة  ظل 
اأعيد بعث هذا الحلم من خلال الدعوة القومية العربيّة لجمعيات العهد والعربيّة 
الفتاة التي ن�سطت في بلاد ال�سام وم�سر. وتحت قيادة ال�سريف الح�سين بن علي 
قامت الثورة العربيّة الكبرى من اأجل اإقامة المملكة العربيّة المتحدة والتي �ساركت 
فيها الجمعيات المذك�����ورة وفق ميثاق دم�س���ق، اأول ميث���اق قومي ع��ربي اأع��لن يوم 
26 اآذار من عام 1915، وتمت �سياغته من الأمير في�سل بن الح�سين وجمعيات 
العربيّة الفتاة والعهد، ون�س الميثاق على المطالبة با�ستقلال البلاد العربيّة واإلغاء 
ال�سمانات الأجنبية، واعتمد ال�سريف ح�سين مطالب الميثاق في مرا�سلات ح�سين 

مكماهون التي بداأت لحقًا في ذات العام. 

القوى  فاإن  الخارج،  من  اأجه�ست  التي  ال�سابقة  الوحدة  حالت  في  وكما 
الوحدة  م�سروع  بتقوي�س  الحالة  هذه  في  قامت  من  هي  الغربية  ال�ستعمارية 
العربيّة، وانتهى الأمر بال�سريف ح�سين بن علي باأن يوت منفيًا في قبر�س، حيث 

تم دفنه لحقًا في باحة الم�سجد الأق�سى المبارك. 

ال�سرق  الغرب م�ساريع  ال�سلامية، طرح  العربيّة  الوحدوية  الم�ساريع  محل 
الأدنى، وال�سرق الأو�سط، ولحقًا م�ساريع التحاد المتو�سطي، والتحاد من اأجل 
المنطقة  ودول  العرب  تجمع  والتي  الكبير  الأو�سط  ال�سرق  وم�سروع  المتو�سط، 
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�سيا�سة  مثل  م�ساريع  )عبر  جماعية  واأخرى  منفردة  باتفاقات  بالغرب  الأخرى 
الجوار European Neighborhood Policy كما �سميت، اأو جمع بع�س الدول 
القيادة  اإطار  في   2020 عام  اإبراهام  اتفاقات  توقيع  بعد  واإ�سرائيل  العربيّة 
المركزية للوليات المتحدة - �سنتكوم Centcom الم�سوؤولة عن اأمن م�سر واأفريقيا 
واآ�سيا الو�سطى واأجزاء من جنوب اآ�سيا( اأكثر مما تجمعهم مع بع�سهم البع�س. 
قدمت هذه الم�ساريع اإ�سرائيل على اأنها جزء من المنطقة، و�سعت لتطوير الروابط 
على  تارة  العربيّة،  المنطقة  دول  وبين  بينها  والأمنية  وال�سيا�سية  القت�سادية 
اأخرى  وتارة  الفل�سطينية،  الق�سية  حل  في  �ست�ساعد  الروابط  هذه  اأن  افترا�س 
ا�ستراط  والأمنية بدون  الم�سالح القت�سادية  اأ�سا�س  الروابط على  بتطوير هذه 

حل الق�سية الفل�سطينية.

�سعت  اأكثر مما  المنطقة  الغربية في  الم�سالح  لتحقيق  الم�ساريع  �سعَتْ هذه 
لإطلاق طاقات المنطقة باتجاه نه�ستها. بهذا المعنى فقد هدفت تلك الم�ساريع اإلى 
بالغرب وت�سهيل  اإجها�س نه�سة المنطقة والحفاظ على تجزئتها ل�سالح ربطها 

تنفيذ م�ساريعه فيها. 

ا اعتبار فل�سطين بلدًا لي�ست لأهلها، مما يتعدى  ت�سمنت النظرة الغربية اأي�سً
النظرة ال�ست�سراقية التي حلّلها اإدوارد �سعيد في كتابه المرجعي عن ال�ست�سراق. 
في �سوء ذلك يجد المرء ال�سلوك الأمريكي، الألماني/ البرو�سي، والبريطاني المبكر 
الم�سمخ باأطروحات ال�سهيونية الم�سيحية التي تعود جذورها اإلى الأنجليكانية بما 
هي اتجاه ديني م�سيحي يقول بالجمع بين العهدين القديم والجديد، ويرى بناء 
الم�سيح  نزول  بعد  ال�سلام  عام من  األف  )اأي حلول  الألفية  ت�سريع  اأن  على ذلك 
من ال�سماء اإلى الأر�س(، يتطلب تجميع اليهود في فل�سطين )اأر�س التوراة وفق 
طرحهم( وتن�سير من يقبل منهم ثم ذبح الباقي ممن يرف�سون التن�سر تمهيدًا 
اأزالت  لحق  وقت  وفي  ال�سلام،  من  عام  األف  وحلول  ال�سماء  من  الم�سيح  لنزول 
وهو  الأول،  بال�سق  مكتفية  اليهود  ذبح  م�ساألة  الأنجليكانية  التجاهات  بع�س 
اإعادة اليهود اإلى فل�سطين بما هي اأر�س التوراة ح�سب طرحهم، ودعم اإ�سرائيل 
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با�سم  الأنجليكانية  الأطروحات  الأدبيات  وت�سمي  تعمل.  ما  كل  مطلقًا في  دعمًا 
ال�سهيونية الم�سيحية، والتي ن�ساأت قبل ن�سوء ال�سهيونية اليهودية وحفزت ن�سوء 

هذه الأخيرة )الم�سيري، 2013(. 

في  م�ستعمرات  الم�سيحية  ال�سهيونية  الأنجليكانية  التجاهات  اأن�ساأت 
فقامت  اليهودية،  ال�سهيونية  الحركة  ظهور  قبل  وذلك  مبكر،  ب�سكل  فل�سطين 
لحم  وبيت   ،)1902( وفيلهلميا   ،)1871( �سارونا  م�ستعمرات  باإن�ساء  برو�سيا 
القد�س  في  الألمانية  الأحياء  و�سبقتها   ،)1907( وفالدهايم   ،)1906( الجليلية 
للحركة  لحقًا  ونقلتها   ،)The Templers) الهيكل  اأ�سّ�سها حرا�س  والتي  وحيفا 
اأرطا�س  في  طويلًا  تدم  لم  م�ستعمرات  بتاأ�سي�س  اأمريكا  قامت  كما  ال�سهيونية. 
)�سالم،   )1867-1866( واأدامز   )1863-1853 الأمل  وجبل   ،)1852-1850(
2019، بالإنجليزية، �س. 242-249(. اأما بريطانيا فقد تولت بالم�ساركة مع برو�سيا 
منذ عام 1841 رعاية طائفة البروت�ستانت في القد�س حينما تم اإن�ساء الأ�سقفية 
البروت�ستانتية منهما في القد�س، والتي �سعت لإن�ساء محمية يهودية في فل�سطين، 
وذلك عقب دعوة اللورد البريطاني ت�سافت�سبري لذلك عام 1839، وقيام رئي�س 
في  البريطاني  ال�سفير  بتوجيه   1840 عام  بالمر�ستون  اللورد  البريطاني  الوزراء 
الأ�ستانة ال�سيد برون�سوبي لل�سلطان العثماني بهذا الأمر )�سالم 2019، بالإنجليزية(، 
الدولة  اأمام  وتمثيلهم  فل�سطين  اإلى  القادمين  اليهود  رعاية  كلاهما  تولى  كما 
الإنجليزية  فل�سطين  باإن�سائها لجمعية  الجميع  بريطانيا  �سبقت  وقد  العثمانية. 
لدرا�سة اأر�س اإ�سرائيل منذ عام 1805، والجمعية الملكية الجغرافية عام 1830، 

و�سندوق اكت�ساف فل�سطين عام 1865، وذلك لكت�ساف مواقع التوراة فيها. 

 اتخذت فرن�سا الكاثوليكية منهجًا مختلفًا عن اأمريكا وبرو�سيا وبريطانيا، 
اأرادت بناء حلف اقت�سادي مع اليهود لكي يروجوا للم�سالح القت�سادية  حيث 
العربيّة. في هذا الإطار �سجعت فرن�سا هجرة يهود بلدان  الفرن�سية في المنطقة 
البرلمان  ع�سو  مبادرات  وكذلك   ،)2020 )�سرور،  فل�سطين  اإلى  العربيّ  المغرب 
منها  فل�سطين  في  لليهود  م�ستعمرات  لإن�ساء  كرييو  اأدولف  اليهودي  الفرن�سي 
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اإ�سرائيل  من تحالف  نيتر  كارل  اأ�س�سها  التي  يافا  قرب  اإ�سرائيل  مكفيه  مزرعة 
ا  العالمي )اإ�سرائيلايت األيان�س( الذي انتمى هو وكرييو اإيه. �سجعت فرن�سا اأي�سً
ومعها بريطانيا الن�ساط المبكر للمليارديرات اليهود لبناء م�ستعمرات في فل�سطين 
على  اقت�سادها  يقوم  م�ستعمرات  اإن�ساء  مول  الذي  الفرن�سي  روت�سيلد  كاإدموند 
كروم العنب واإنتاج النبيذ، ومو�سيه مونتفيوري البريطاني الذي اأ�س�س م�ستعمرتي 

يين مو�سيه وم�سكنوت ه�سعنانيم مقابل البلدة القدية من القد�س. 

العالمية الأولى بداأت  الع�سرين، وبالذات مع ن�سوب الحرب  مع حلول القرن 
فرن�سا وبريطانيا بالعمل من اأجل ك�سب اأكبر اأجزاء ممكنة من المنطقة لكل منهما، 
و�سعتا لتوظيف الحركة ال�سهيونية التي كانت قد انطلقت في موؤتمر بازل من عام 
1897 بهذا التجاه. وقد �سبقت فرن�سا بريطانيا بمنحها وعد كامبون وكيل وزارة 
الخارجية الفرن�سي للحركة ال�سهيونية بدعم ادعاءاتها في فل�سطين و»بعث ال�سعب 
اليهودي في الأماكن المقد�سة«، وجاء ذلك من خلال ر�سالة وجّهها ال�سيد كامبون 
اآنذاك )جري�س، 2015، �س. 292(، وكان  اإلى الزعيم ال�سهيوني ناحوم �سوكولوف 
ذلك في حزيران من عام 1917 اأي خم�سة اأ�سهر قبل ت�سريح بلفور البريطاني. 

منذ اإن�ساء القن�سلية البريطانية في القد�س عام 1838، ثم ن�سوء البرو�سية 
اليهود  القن�سليات  هذه  رعت   ،1844 عام  والأمريكية   ،1842 عام  والفرن�سية 
حظوا  الدول  لهذه  مواطنين  بو�سفهم  اإليها  واأدخلتهم  فل�سطين،  اإلى  القادمين 
لقانون  وفقًا  فل�سطين  في  الأرا�سي  تملكوا  ذلك  اإطار  وفي  ورعايتها،  بحمايتها 
الأرا�سي العثماني ال�سادر عام 1869، كما قاموا ب�سراء الأرا�سي ور�سوة الولة 
والحك���ام المحليين حين��ما تط���لّب الأم���ر ذلك، واأ�سف����ر ع���ن ك����ل ذلك ن�س���وء 
اأبيب،  ت���ل  مدين���ة  منها  فل�سطين حتى عام 1909،  �سهيوني���ة في  م�ستعمرة   68
تعززت  ذلك  وبعد  )ن�سيرات، 2014، �س. 114- 121(.  القد�س  قومبانية في  و33 
والترقي حيث  اأثناء حكم جماعة التحاد  فل�سطين  اإلى  اليهودية  الهجرة  عملية 
قامت تلك الجماعة باإلغاء الجواز الأحمر الذي كان يحدد وقت مكوث اليهود من 
اأجل الزيارة الدينية في فل�سطين بثلاثة اأ�سهر فقط، و�سمت وزارة الجماعة ثلاثة 
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وزراء متعاطفين مع ال�سهيونية، ون�ساأت في الدولة العثمانية �سحف �سهيونية مثل 
جون تورك، وفتح الباب اأمام الهجرة اليهودية الوا�سعة اإلى فل�سطين وذلك »�سمن 
اأمام تملك اليهود للاأرا�سي )الخالدي، 2020،  طاقة البلاد ال�ستيعابية« وكذلك 
 The) والمو�سوعة الفل�سطينية(، ووقع اتفاق مع الحركة ال�سهيونية لإن�ساء بنك با�سم
ال�سيا�سات  Anglo- Levant Bank( )جري�س، 2015، �س. 221(. عاك�ست هذه 
تلك التي �سنها ال�سلطان عبد الحميد )1876- 1909(، والذي اأ�سدر عام 1888 
اأمرًا ي�سمح لليهود بالهجرة اإلى كل الوليات العثمانية عدا فل�سطين، وح�سر ما 
هو م�سموح لليهود ب�ساأن فل�سطين بحق الزيارة فقط على اأن تكون مقت�سرة على 
الجانب الديني وح�سب ولمدة ثلاثة اأ�سهر فقط، كما رف�س ال�سلطان عبد الحميد 
طلبات الزعيم ال�سهيوني تيودور هرتزل بتمليك فل�سطين لل�سهيونية، وكان ذلك 
خلال زيارات هرتزل لل�سلطان بين اأعوام 1896 اإلى 1903 )ن�سيرات، 2014(. 

يد  على  العربيّة  بالقيادات  البط�س  تم  والترقي  التحاد  حكومة  عهد  وفي 
جمال با�سا ال�سفاح، وعزز ذلك التوجه العروبي ال�ستقلالي للجمعيات كالعربيّة 
القيادات  من  عدد  اأيدي  على   1911 عام  باري�س  في  اإن�ساوؤها  تم  التي  الفتاة 
القد�س/جنين،  من  الهادي  عبد  وعوني  دم�سق  من  قدري  اأحمد  منها  ال�سامية 
ومحمد ر�ستم حيدر من بعلبك، ورفيق التميمي ومحمد عزة دروزة من نابل�س، 
العرب من  ال�سباط  عام 1910 عدد من  اأ�س�سها  التي  العهد  وجمعية  وغيرهم. 
العثماني ومنهم عزيز  كانوا يخدمون في الجي�س  الذين  و�سورية  والعراق  م�سر 

الم�سري من م�سر، وطه يا�سين الها�سمي من العراق واآخرون. 

للاحتلال  مناه�سة  كجمعيات  البداية  في  المذكورة  الجمعيات  ظهرت 
الأجنبي للبلاد العربيّة الذي كان حينذاك قد ا�ستعمر الجزائر وتون�س والمغرب 
العربيّة.  البلاد  من  تبقى  ما  لحتلال  بال�سعي  وبداأ  وليبيا،  وال�سودان  وم�سر 
اإطارها  للبقاء في  بل دعت  العثمانية،  للدولة  مناه�سة  تلك الجمعيات  تكن  ولم 
واإ�سلاحها بو�سف ذلك اأف�سل ال�سبل لوقف التمدد الأجنبي، وقد برز ذلك جليًا 
لتعزيز  دعت  وفيه   ،1913 عام  الجمعيات  تلك  عقدته  الذي  باري�س  موؤتمر  في 
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المقاومة الوطنية لمواجهة ال�ستعمار الأجنبي واإ�سلاح الدولة العثمانية من خلال 
تعزيز اللامركزية واإ�سراك العرب في الحكم، ومنحهم الحكم الذاتي، واعتبار 
اللغة العربيّة لغة ر�سمية في مجل�س النواب العثماني اإ�سافة للغة التركية. ولكن 
ومنهم  قادتهم  واإعدام  العرب  �سد  الظالمة  والترقي  التحاد  حكومة  �سيا�سات 
 1909 عام  الأ�ستانة  في  تاأ�س�س  الذي  الأدبي  المنتدى  رئي�س  الخليل  الكريم  عبد 
داعيًا للامركزية وغيره، قد اأدى اإلى تحول نحو المطالبة بالنف�سال عن الدولة 
العثمانية، وهو ما عبر عنه ميثاق دم�سق لعام 1915 �سابق الذكر. ثم جاءت الثورة 
العربيّة الكبرى في 10 حزيران 1916، واإعلان الدولة العربيّة في 29 ت�سرين اأول 

اأكتوبر ومبايعة ال�سريف ح�سين ملكًا للعرب. 

بيكو  �سايك�س  )اتفاقية  الأولى  العالمية  للحرب  الغربية  المخططات  جاءت 
لل�سريف ح�سين  العربيّة  الوحدة  لتحبط م�سروع  بلفور 1917(  وت�سريح   ،1916
والجمعيات العربيّة وتحقق التجزئة، وفي اإطار تلك التجزئة تم تر�سيم ا�ستملاك 
م�سيحية  اإيديولوجية  نظرة  من  اأولً  تم  فل�سطين  على  الأطباق  اإن  اأي  فل�سطين؛ 
�سهيونية تعاونت مع المليارديرات اليهود، ثم لحقًا مع الحركة ال�سهيونية، وثانيًا 
من نظرة �سيا�سية من خلال ا�ستغلال ظروف الحرب العالمية الأولى وما نتج عنها 

من تغيير خرائط. 

ا ومواطنة تناق�صات المخططات الغربية للاإطباق على فل�صطين ار�صً
مثَّل �سك النتداب على فل�سطين اآخر المخططات الغربية الأولى لنقلها من 
اأهلها ال�سرعيين اإلى الحركة ال�سهيونية. وحلّت يوم الثنين 24 تموز 2023 ذكرى 
لوزان  معاهدة  توقيع  �سنة على  و100  ال�سك،  �سنة على �سدور هذا  مرور 101 
بين الدول الغربية وتركيا التي لم ت�سرعن المخططات الغربية ب�ساأن فل�سطين كما 
�سنرى. ولكن �سك النتداب عام 1922 جاء امتدادًا لمعاهدة �سان ريو عام 1920 
اآليات تنفيذية لتطبيق  لي�سرعن ب�سورة ر�سمية ومن ع�سبة الأمم ذاتها ويوفر 
ت�سريح بلفور ال�سادر عن بريطانيا عام 1917، باتجاه تحقيق تغيير ديوغرافي 
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ق�سري اإحلالي في فل�سطين يوؤدي اإلى ا�ستملاك البلاد بطريقة غير �سرعية على 
ح�ساب طرد اأهلها ال�سرعيين. في موؤتمر �سان ريو عام 1920 اأقرت الدول الغربية 
اأقرت  انتداب بريطانيا على فل�سطين لتنفيذ ت�سريح بلفور، وفي �سك النتداب 
ا مع حق تقرير الم�سير لل�سعب الفل�سطيني  ع�سبة الأمم بذلك، مما �سكل تناق�سً

على اأر�س وطنه، ومع الوثائق والوقائع التالية التي اأكدت هذا الحق: 

اعتبرت  والتي   1916  -  1915 لعامي  مكماهون  ح�سين-  مرا�سلات  اأولًا: 
البلاد العربيّة اأهلًا للا�ستقلال في اإطار دولة عربية موحدة. وبخ�سو�س فل�سطين 
يكن الإ�سارة ب�سكلٍ خا�س اإلى ر�سالة مكماهون لل�سريف ح�سين في 24 ت�سرين 
اأول لعام 1915 حول حدود الدولة العربيّة حيث ا�ستثنت هذه الر�سالة من تلك 
الحدود »اأجزاء من بلاد ال�سام الواقعة في الجهة الغربية لوليات دم�سق وحم�س 
اأن  يجب  وعليه  ورد(،  عربية مح�سة)كما  اإنها  يقال  اأن  يكن  ل  وحلب  وحماة 
جامعة  وثائق  عن   1986 )خلة  الر�سالة  جاء في  كما  المطلوبة«  الحدود  من  ت�ستثنى 
الدول العربيّة الرئي�سية في ق�سية فل�سطين �س 14-16(. وبما اأن فل�سطين تقع جنوب 
الوليات المذكورة ولي�س اإلى غربها كما ادعت بريطانيا، وبالتالي تكون فل�سطين 
ا ب�سورة ل  اأي�سً اأكده  لل�سريف ح�سين، وهو ما  غير م�ستثناة من وعد مكماهون 
تقبل التاأويل الجنرال اللنبي للوفد العربيّ اأثناء زيارتهم له في بيته في لندن عام 
1922، كما اأفاد بذلك الحاج اأمين الح�سيني في �سهادته اأمام لجنة بيل عام 1937 

)اأبو رميلة، 2000، �س. 14(. 

رف�ست  لعام 1919والتي  ل�سورية  الأمريكية  كرين  كينغ  بعثة  تقرير  ثانيًا: 
ت�سريح بلفور وطالبت با�ستقلال فل�سطين كجزء من ا�ستقلال كل �سورية، واتهمت 
الأ�سليين  اأهله��ا  وترحيل  فل�س����طين  كامل  على  لل�سيطرة  بال�س���عي  ال�سهيونية 

)خلة، 1982�س 112- 113، وعبد الهادي )بالإنجليزية(، 1997، �س. 33- 36(.

موؤتمر  في  اأقرّ  الذي  المتحدة  الأمم  ع�سبة  ميثاق  من   22 مادة  ثالثًا: 
ال�ستقلال  الحق في  على  ن�ست  والتي   ،1919 عام  من  28 حزيران  فر�ساي في 
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يتم  اأن  على  العثماني،  للحكم  �سابقًا  خا�سعة  كانت  التي  العربيّة  الوليات  لكل 
اإر�ساد هذه الوليات وحكوماتها من قبل دولة منتدبة تختارها كل ولية منها وفق 
اإلى  المحددة  للولية  والم�ساعدة  الإر�ساد  بتقديم  المنتدبة  الدولة  وتقوم  م�سيئتها. 
اأن يحل الوقت الذي ت�سبح فيه تلك الولية قادرة على حكم نف�سها بنف�سها. وقد 
اأ�سار عوني عبد الهادي في �سهادته اأمام لجنة بيل عام 1937 اإلى خرق بريطانيا 
لكل الجوانب الأربعة لهذا الن�س، فهي قد فر�ست انتدابها على فل�سطين بدون 
موافقة م�سبقة من اأهاليها عبر اآلية ال�ستفتاء، كما اأن بريطانيا لم تقدم الن�سح 
تولت  بل  بنف�سه،  نف�سه  حكم  على  قادرًا  لي�سبح  الفل�سطيني  لل�سعب  والإر�ساد 
اأنها  كما  الفل�سطيني،  ال�سعب  ح�ساب  على  لليهود«  قومي  »وطن  اإقامة  رعاية 
منعت ال�سماح بت�سكيل حكومة وطنية فل�سطينية تقوم باإر�سادها وقامت بدل ذلك 
بمهمة الحكم مبا�سرة في فل�سطين من خلال اإدارة انتدابية بريطانية بالتعاون مع 
الوكالة اليهودية فيما يخ�س تطور المجتمع اليهودي في فل�سطين وت�سهيل الهجرة 
اليهودية، واأخيًرا لم تراع بريطانيا اأماني ال�سعب الفل�سطيني ولم تاأخذ راأيه ب�ساأن 
م�ستقبل بلاده )اأبو رميلة 2000، عن جريدة النفير الحيفاوية اإعداد 5-9 عام 1937(. 
عام 1922،  النتداب  الباطلة من خلال �سك  الإجراءات  بريطانيا هذه  وثبتت 
تنفيذية  اآليات  وفر  �سان ريو عام 1920 كما ذكر، مما  اتفاقية  وقبل ذلك في 

لت�سريح بلفور. 

الدول  واجب  على  ن�ست  التي  الأمم  ع�سبة  ميثاق  من   20 المادة  رابعًا: 
الأع�ساء في الع�سبة اإلغاء كافة التفاقيات والتفاهمات ال�سابقة والتي تتناق�س 

مع مواد ميثاق ع�سبة الأمم.

خام�صًا: قامت بريطانيا باإ�سدار �سك النتداب بنف�سها، حيث قال ال�سير 
اإريك دريوند ال�سكرتير العام لع�سبة الأمم للحاج اأمين الح�سيني عندما قابله 
»اأن الحكومة البريطانية هي التي و�سعت ال�سك ولي�ست ع�سبة الأمم« ثم فر�ست 
ال�سك على بقية الدول الم�ساركة في الع�سبة في تناق�س مع ميثاقها )�سهادة �سماحة 
المفتي الحاج اأمين الح�سيني اأمام لجنة بيل عام 1937، واأبو رميلة، 2000، �س. 9(. كما لم تتم 
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ا م�سادقة البرلمان البريطاني بمجل�سيه: اللوردات والعموم على �سك النتداب،  اأي�سً
حيث تراجعت الحكومة البريطانية حينذاك عن عر�س ال�سك على المجل�سين خ�سية 

منها اأن مجل�س العموم �سيرف�س ال�سك )خلة، 1986، �س. 162- 163(.

عام  ففي  فل�سطين،  ب�ساأن  ذاتها  البريطانية  ال�سيا�سة  تناق�س  �صاد�صًا: 
ت�سريح  اأن  ت�سرت�سل  ون�ستون  ال�سيد  البريطاني  الم�ستعمرات  وزير  �سرح   1922
على  اقت�سر  واإنما  يهودية،  دولة  اإلى  فل�سطين  اليهود حق تحويل  يعط  بلفور لم 
منحهم حق »اإن�ساء مركز روحي ثقافي لليهود يفتخر به كل يهود العالم«، وفي عام 
1939 ناق�ست بريطانيا كل ذلك من خلال الكتاب الأبي�س الذي ن�س على اإقامة 
دولة فل�سطينية ديقراطية تدار على اأ�سا�س طريقة التمثيل الن�سبي بعد ع�سرة 
�سنوات من الو�ساية البريطانية، ويكون اليهود ممثلين فيها ح�سب ن�سبتهم من 
عدد ال�سكان على اأن ترفع هذه الن�سبة اإلى ثلث عدد ال�سكان بعد ال�سماح بهجرة 
75 األف يهودي اإلى فل�سطين خلال خم�سة �سنوات تتوقف بعدها الهجرة اليهودية 
اأن تراجعت بريطانيا عن  العرب بذلك. ولحقًا كان  اإذا �سمح  اإل  فل�سطين  اإلى 
تعهدات الكتاب الأبي�س تحت �سغط الحركة ال�سهيونية، والتيارات الأنجليكانية 
المحافظة داخل اأروقة �سناعة القرار البريطاني. فكان اأن اتجهت منذ عام 1943 
للتداول حول فكرة اإقامة اتحاد عربي ي�سمل حكم ذاتي لليهود في اإطاره، وبدءًا 
من عام 1946 �سمحت بدخول 1500 يهودي �سهريًا اإلى فل�سطين بدون موافقة من 
الفل�سطينيين كما ن�س الكتاب الأبي�س، وفي نف�س العام طرحت اللجنة الأنجلو - 
اأمريكية ال�سماح بدخول 100 األف يهودي اإلى فل�سطين، ومع تحويل ق�سية فل�سطين 
اإلى الأمم المتحدة عام 1947، انتهى تمامًا وعد الكتاب الأبي�س بدولة فل�سطينية 
واحدة ل�سالح قرار تق�سيم فل�سطين الذي �سدر في 29 ت�سرين ثاني/نوفمبر من 
عام 1947، مكر�سًا بذلك واقع اإحلال دولة محل اأخرى ومواطنة محل اأخرى على 
56 بالمئة من م�ساحة فل�سطين التاريخية، تحولت اإلى 78 بالمئة لدى ح�سول النكبة 
وقيام دولة اإ�سرائيل في 15 اأيار من عام 1948 علمًا اأن اليهود لم يكونوا يلكون 

اأكثر من 6، 5 بالمئة من اأرا�سي فل�سطين حينذاك.
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معاهدة لوزان في مواجهة الم�صاريع الا�صتعمارية
اتفاقية  مع  النتداب  و�سك  بلفور  ت�سريح  بين  ا  اأي�سً ا  تناق�سً المرء  يجد 
 .1924 اآب   6 في  النفاذ  حيز  ودخلت   ،1923 تموز   24 يوم  وقعت  التي  لوزان 
فل�سطين  ال�سابقة على  الولية  كانت �ساحبة  التي  تركيا  قبلت من خلالها  حيث 
النتداب البريطاني على فل�سطين لتهيئتها للا�ستقلال ولي�س لتطبيق وعد بلفور 
ت�سمين  الغربية  الدول  رف�ست طلب  قد  العثمانية  الدولة  وكانت  اأرا�سيها،  على 
ت�سريح بلفور في معاهدة �سيفر )معاهدة ال�سلح مع تركيا الموقعة عام 1920( 
)قبعة، �ستاء 2016، �س. 34( حيث يلاحظ تناق�س المادة 95 من اتفاقية �سيفر التي 
ت�سمنت تنفيذ ت�سريح بلفور مع المادة 112 التي ت�سمنت التزامًا من الحكومة 
التركية لم يرد فيه ذكر ت�سريح بلفور )خلة، �س. 124- 125(، وكذلك لم تحظَ 
معاهدة �سيفر بم�سادقة الحكومة التركية، وبقي ال�سراع مفتوحًا بين تركيا ودول 
الغرب حتى عالجته معاهدة لوزان عام 1923. حيث ت�سمنت المعاهدة في ق�سمها 

الثاني المواد 30-36 حول الجن�سية.

ت المادة 30 من معاهدة لوزان على اأن: »الرعايا الأتراك المقيمون ب�سفة  ن�سّ
اأحكام هذه المعاهدة �سي�سبحون  اإقليم مف�سول عن تركيا بموجب  اعتيادية في 
التي  الدولة  المحلي، رعايا  القانون  ين�س عليها  التي  ال�سروط  الواقع، في  بحكم 
اأنه:  اإليها«. كما ن�ست المادة 31 من نف�س المعاهدة على  يتم نقل هذه الأرا�سي 
يفقدون  والذين  ثمانية ع�سر عامًا  اأعمارهم عن  تزيد  الذين  للاأ�سخا�س  »يحق 
جن�سيتهم التركية والح�سول على جن�سية جديدة بموجب المادة 30، في غ�سون 
عامين من بدء نفاذ هذه المعاهدة اأن يختاروا الجن�سية التركية« )مركز المتو�سط 

للدرا�سات ال�ستراتيجية، 2024(. 

تعطي هاتين المادتين الرعايا الأتراك ال�سابقين حق الح�سول على جن�سية 
جديدة تعطى من الدولة الجديدة التي نقلت اأرا�سيهم من تركيا اإليها، اأو العودة 
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اإلى الجن�سية التركية في غ�سون عامين من بدء نفاذ معاهدة لوزان. وتوؤكد المادة 
34 على حق مواطني اأي اإقليم منف�سل عن تركيا بالتمتع بجن�سية ذلك الإقليم، 

ا ما يلي في هذه المادة: حيث ورد ن�سً

اإبرامها بين الحكومات  ال�سروري  اتفاقيات قد يكون من  اأي  »مع مراعاة 
التي تمار�س ال�سلطة في البلدان المنف�سلة عن تركيا وحكومات البلدان التي يقيم 
فيها الأ�سخا�س المعنيون، فاإن الأتراك الذين تزيد اأعمارهم عن ثمانية ع�سر عامًا 
اعتيادي  ب�سكل  ويقيمون هناك  تركيا،  اإقليم منف�سل عن  اأي  وهم من مواطني 
اختيار جن�سية  المعاهدة يكنهم  التنفيذ، بموجب  المعاهدة حيز  مع دخول هذه 
الإقليم الذي هم مواطنون فيه، اإذا كانوا ينتمون في العرق اإلى غالبية �سكان تلك 
المنطقة، ويخ�سعون لموافقة الحكومة التي تمار�س ال�سلطة فيها. ويجب ممار�سة 
المتو�سط  المعاهدة«. )مركز  نفاذ هذه  حق الخيار هذا في غ�سون عامين من بدء 

للدرا�سات ال�ستراتيجية، 2024(. 

وفق هذه المواد كان متاحًا ل�سكان اإقليم فل�سطين اأن يح�سلوا على الجن�سية 
الفل�سطينية، ل اأن تمنح هذه الجن�سية لم�ستوطنين قادمين من الخارج وفق ت�سريح 
بلفور لعام 1917، الذي التزمت حكومة النتداب بتطبيقه في فل�سطين، واأدخلت 
م�سمونه في �سك انتدابها على فل�سطين الذي �سدر عن ع�سبة الأمم عام 1922. 
يعي�سون في  الذين  الفل�سطينيين   1869 لعام  العثماني  المواطنة  قانون  �سمل  وقد 
المهاجر ومنها الأمريكيتين التي هاجر اإليهما الكثير من الفل�سطينيين ل �سيما من 
بيت لحم وبيت جال وبيت �ساحور طلبًا للرزق بدون اأن يفقدوا انتماءهم لفل�سطين 

)بوال�سة، 2022(. 

النتداب  وظفت حكومة  فقد  لوزان،  واتفاقية  �سيفر  معاهدة  العك�س  على 
البريطاني معاهدة لوزان وفق تف�سيرها لها لتكون اأ�سا�سًا ل�سدور قانون الجن�سية 
الفل�سطينية في اآب من عام 1925 والذي �سمح لكل يهودي يقيم في فل�سطين مدة 
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اأخرى على  ما هياأ لإحلال مواطنة محل  وهو  �سنتين بالح�سول على الجن�سية، 
طريق طرد ال�سعب الفل�سطيني من بلاده. وفي المقابل عقد قانون الجن�سية ذاته 
على  فل�سطين  خارج  يقيمون  كانوا  فل�سطيني  األف   40 ح�سول  اأمام  الإجراءات 
نفاذ  تاريخ  من  �سنتين  التجن�س خلال  عليهم  كان  حيث  الفل�سطينية،  الجن�سية 
معاهدة لوزان يوم 6 اآب 1924، فيما اأعلنت ال�سلطات النتدابية عن فتح الباب 
لهم للتجن�س فقط يوم 6 ت�سرين ثاني/نوفمبر من عام 1925، مما لم يبق لهم 
اأن الإعلان البريطاني  �سوى 9 �سهور لإتمام عملية التجن�س، وزاد الأمر تعقيدًا 
عبر  الخارج  في  الفل�سطينيين  على  توزيعه  وتاأخر  فل�سطين،  في  تم  قد  هذا 
القن�سليات وال�سفارات البريطانية حتى بداية عام 1926، وقد ترتب عن ذلك 
اأثار القادة  فقدان فل�سطينيي الخارج حق التجن�س بالجن�سية الفل�سطينية، وقد 
ت�سحيح  يجر  لم  ولكن   ،1937 عام  بيل  اأمام لجنة  المو�سوع  هذا  الفل�سطينيون 
الأمر. وفي المقابل اأ�سدرت �سلطات النتداب في 18 كانون ثاني 1926 اأمرًا يعتبر 
اأي �سخ�س اأقام في فل�سطين بين اأول كانون ثاني 1916 وبين 29 كانون اأول 1918 
بالتجن�س.  الذين كانوا في فل�سطين حينذاك  لليهود  اأتاح  اأنه عثماني، مما  على 
ي�سار هنا اأن عدد اليهود في فل�سطين عند ن�سوب الحرب العالمية الأولى كان قد 
بلغ 85 األفا، غادر منهم 30 األفًا فل�سطين عند ن�سوب الحرب، ثم عاد ق�سم منهم 
النتدابي في  الأمر  الفل�سطينية وفق  اإليها لحقًا، وهوؤلء ح�سلوا على الجن�سية 
مطلع عام 1926. بهذا فقد تناق�س قانون الجن�سية النتدابي مع بنود معاهدة 
لوزان باتجاهين: الأول هو منح الجن�سية للم�ستوطنين اليهود، والثاني: مخالفة 
مهلة ال�سنتين في منح الجن�سية للفل�سطينيين رعايا الدولة العثمانية ال�سابقة عبر 
تعقيد واإبطاء والإخلال باإجراءاتها كما تقدم مما هياأ لحلول مواطنة محل اأخرى. 

ولحقًا في عام 1931 اأدخلت حكومة النتداب البريطاني تعديلًا على قانون 
الجن�سية، اأتاح لليهود المقيمين في فل�سطين منذ تاريخ �سريان معاهدة لوزان في 
قانون  �سدور  عن  رجعي  باأثر  الفل�سطينية  الجن�سية  على  بالح�سول   1924 اآب 

الجن�سية الذي كان في اآب من عام 1925. 
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اأعوام  بين  فل�سطين  في  ال�سادرة  الفل�سطينية  ال�سحافة  في  ن�سرت  وقد 
1926- 1933مقالت وعرائ�س تت�سمن نقا�سات قانونية واإجرائية مع الإجراءات 
والجامعة  فل�سطين،  �سحف  في  ن�سرت  لوزان،  معاهدة  مع  وتناق�سها  النتدابية 
العربيّة، والكرمل، وقد جمعها كجزء من كتاب وثائقي عن فترة النتداب الدكتور 
حماد ح�سين )ح�سين، 2003، �س. 168- 203(. تفند المقالت كلها قانون الجن�سية 
ق�سم  وجاء  وفقه،  منها  الخارج  اإلى  الفل�سطينيين  المهجرين  وحرمان  النتدابي 
كبير منها من الجاليات الفل�سطينية في المهاجر، ومنها هندورا�س، وال�سلفادور، 
والمك�سيك، وكوبا، ونيويورك. وبع�سها من »لجنة الدفاع عن المهاجرين في بيت 
جال«، ومن »لجنة الجن�سية الفل�سطينية في بيت لحم«، ومن »اللجنة التح�سيرية 
للدفاع عن حقوق اللاجئين« بقلم كاتب اللجنة خليل عي�سى مرق�س، ودعت هذه 
اللجنة الأخيرة عام 1927 اإلى عقد موؤتمر حول الجن�سية ي�سارك به اأخ�سائيون 
في القانون، وحظيت الفكرة بدعم من مو�سى كاظم الح�سيني رئي�س بلدية القد�س 

ال�سابق وال�سخ�سية الوطنية القيادية اآنذاك. 

الدفاع  »تقرير لجنة  العربيّة  الجامعة  جريدة  ن�سرت   1927/6/9 بتاريخ 
عن جن�سية المهاجرين المرفوع اإلى المندوب ال�س�امي«، ووق��ع التقري��ر الم��وؤرخ ب 
1927/6/2، اأع�ساء اللجنة وهم: مو�سى كاظم الح�سيني، خليل قزاقيا، عي�سى 
الله  وعطا  غطا�س،  اأبو  الله  عبد  الجودة،  الله  عبد  الزعرور،  �سالم  البندك، 
النجار. ا�ستند التقرير اإلى المادة الرابعة والثلاثون من معاهدة لوزان للاإ�سارة 
اإلى »اأن الأ�سخا�س الذين اأ�سلهم من اأرا�سي قد �سلخت عن تركيا بموجب هذه 
في  مقيمين  زالوا  ما  )التطبيق(  اإجراء  مو�سع  و�سعها  عند  والذين  المعاهدة، 
الخارج، يتمكنون من انتخاب رعوية الأرا�سي التي اأ�سلهم منها اإذا كانوا متعلقين 
جن�سًا باأكثرية تلك الأرا�سي، هذا اإذا قبلت بذلك الحكومة التي تمار�س ال�سلطة 
هذه  و�سع  تاريخ  من  �سنتين  ظرف  في  يتم  اأن  يجب  الختيار،  هذا  و�سف  فيها 
المعاهدة مو�سع الإجراء. فال�ستنتاج المنطقي الذي يبنى على هذه المادة، هو اأن 
المتغيبين من اأبناء البلاد، والذين هم من عن�سر الأكثرية، لهم حق مكت�سب في 
التمتع بالجن�سية الفل�سطينية« )ح�سين، 2003، �س. 181(. بناء على ذلك تدح�س 
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اللجنة رف�س حكومة النتداب الموافقة على منح الجن�سية الفل�سطينية للمهاجرين 
الذين قدموا طلبات للتجن�س، كما تفند اإ�سدار حكومة النتداب لقانون الجن�سية 
لوزان، مقابل منحها  اأي بعد عام على �سدور معاهدة  الفل�سطينية عام 1925، 
الفل�سطينيين مدة �سنتين تبداآن من تاريخ بدء نفاذ معاهدة لوزان في عام 1924، 
اأقل لتقديم طلبات التجن�س،  اأو  وهو ما منح الفل�سطينيين مهلة ل تتعدى ال�سنة 
من  الكثيرين  حرم  الخارج مما  في  الجن�سية  قانون  تن�سر  لم  الحكومة  اأن  كما 
التجن�س  طلبات  تقديم  من  ا  اأي�سً حرمهم  ما  وهو  عنه،  المعرفة  من  المهاجرين 
الفل�سطيني في  اأخرى. ففي ر�سالة وجهتها »جمعية التحاد  كما ورد في مقالت 
مونتيري المك�سيك« ون�سرتها جريدة فل�سطين يوم 7/5/ 1927 ت�سير اإلى �سكوى 
الحكومة  باأن  به،  لقائها  اأثناء  الجمعية  لوفد  المك�سيك  في  البريطاني  ال�سفير 
اإ�سترلينية لكي يعلن عن قانون  البريطانية لم ت�سمح له ب�سرف ثلاثة جنيهات 
الجن�سية الفل�سطينية في الجرائد المحلية في المك�سيك )ح�سين، 2003، �س. 184(. 

وفي مخالفة اأخرى لبنود معاهدة لوزان التي تعتبر اأن من حق كل من كانوا 
خا�سعين للتبعة العثمانية اأن ي�سبحوا فل�سطينيين، بمن فيهم اأولئك المقيمون خارج 
فل�سطين، والذين لم تنزع عنهم الحكومة العثمانية جن�سيتها.. في مخالفة لذلك 
اأ�سدرت حكومة النتداب ما ا�سمته ب�«ت�سهيلات جديدة للمهاجرين »للح�سول على 
الجن�سية الفل�سطينية، ون�سرتها جريدة فل�سطين في 11/29/ 1927، وقد ن�ست تلك 
الت�سهيلات التي جاءت على خلفية عدة التما�سات رفعتها الجاليات الفل�سطينية في 
اأمريكا اإلى لجنة النتدابات في ع�سبة الأمم. ن�ست »الت�سهيلات« على اإعادة النظر 
في طلبات التجن�س لمن هاجروا في عام 1920 وما بعده، ورف�س طلبات التجني�س لمن 
هاجروا قبل 1920، رغم اأنهم من التبعة العثمانية مما ي�سكل خرقًا لمعاهدة لوزان. 
)ح�سين، 2003، �س. 191-192(. وقد ترتب عن هذه الخروقات فق���دان ما يتراوح 
ي��وم  الفل�سطينية ح�سب جريدة الكرمل  األفًا من المهاجرين للجن�سية  اأربعين  بين 
29 / 5/ 1927 )ح�سين، 2003، �س. 177(، وخم�سين األفًا ح�سب جريدة الجامعة 

العربيّة يوم 5/26/ 1927 )ح�سين، 2003، �س. 176(. 
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مقابل القيود على التجن�س للفل�سطينيين، منحت الحكومة البريطانية كما 
اليهود  لتجن�س  اأخرى  ت�سهيلات   1926/7/23 بتاريخ  فل�سطين  جريدة  اأ�سارت 
العالم  بلاد  معظم  في  اأقامت  حيث  ال�سابقة،  الفقرات  في  الواردة  لتلك  اإ�سافة 
مكاتب ت�سجيل لليهود للتجن�س بالجن�سية الفل�سطينية مقابل ع�سرة غرو�س، وذلك 
لكي ل يتكبدوا عناء ونفقات ال�سفر اإلى فل�سطين من اأجل التجن�س )ح�سين، 2003، 
�س. 168(. كما ن�سرت جريدة الجامعة العربيّة يوم 1933/8/3عن تعديل على 
لليهود  ي�سمح  البريطاني،  العموم  الفل�سطينية، طرح في مجل�س  قانون الجن�سية 
الألمان الح�سول على الجن�سية الفل�سطينية ب�سهولة )ح�سين، 2003، �س. 202(. 

يتبين من العر�س ال�سابق، هدف حكومة النتداب بتقلي�س عدد الفل�سطينيين 
اإلى  الفل�سطينيين  المهاجرين  تجني�س  على  قيود  فر�س  خلال  من  فل�سطين  في 
الخارج رغم حملهم للمواطنة العثمانية قبل انتداب بريطانيا على فل�سطين. وفي 
المقابل ت�سهيل عملية اإحلال ال�سهاينة من اليهود الذين لم يكونوا اأبدًا مواطنين 
وذلك في عملية  البلاد،  الأ�سلي في هذه  الفل�سطيني  ال�سعب  فل�سطين، محل  في 

ا�ستحواذ �سافرة على البلاد ومواطنتها. 

الم�صتقبل بين المقاربات الم�صلحية والحقوقية 
فيما يخ�س فل�سطين ت�سمنت معاهدة لوزان �سمانات للمواطنة الفل�سطينية 

فيها، وذلك على المديين الق�سير والطويل. 

فعلى المدى الق�سير �سمنت المعاهدة حقوق 40 اإلى 50 األفًا من الفل�سطينيين 
بالمواطنة  الجن�سية  قانون  �سدور  وقت  فل�سطين  خارج  موجودين  كانوا  الذين 
الفل�سطينية، ومن الموؤكد اأن هوؤلء قد باتوا في عداد مئات الآلف هم و�سلالتهم 
في واقع اليوم بعد مرور مائة �سنة على توقيع معاهدة لوزان، وهو ما يتطلب تعاونًا 
تركيًا فل�سطينيًا وبم�ساركة اأطراف معاهدة لوزان الآخرين لمتابعة هذا الأمر في 

كافة المحافل.
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اأما على المدى الأبعد، فقد �سطبت المواطنة الفل�سطينية منذ نكبة عام 1948، 
وذلك في تناق�س �سافر مع معاهدة لوزان التي ت�سمنتها، لذا فاإن للتعاون التركي 
الفل�سطيني مع اأطراف معاهدة لوزان الآخرين اأن يت�سمن الم�ساألة الأعم المتعلقة 
با�ستعادة المواطنة الفل�سطينية والجن�سية المترتبة عنها على اأر�س فل�سطين. على 
ا اأن معاهدة لوزان قد بنيت على اأ�سا�س اإن�ساء دول  المدى الأبعد يجب الإ�سارة اأي�سً
وطنية م�ستقلة وذات �سيادة وهو ما لم يتحقق لفل�سطين، مما ي�ستدعي المتابعة 

ا من تركيا وكافة الدول والأطراف الموقعة على معاهدة لوزان.  اأي�سً

اأمر اآخر يتعلق بما �سبق، وهو اأن معاهدة لوزان بعك�س معاهدة �سيفر الملغاة 
قد قامت على اأ�سا�س حقوقي، ومن �سمن ذلك الحقوق الفل�سطينية في الجن�سية 
الفل�سطينية، ولم تقم معاهدة لوزان على الإملاءات والفر�س كما كان عليه الحال 
في معاهدة �سيفر، وبذلك تكون معاهدة لوزان موؤ�س�سة لعلاقات دولية تقوم على 
ولعل  العثمانية.  للولية  فيما م�سى  تابعًا  كان  بلد  لكل  الوطنية  ال�سيادة  احترام 
الجديدة  للاتحادات  الطبقات  متعدد  للبناء  الأولى  الركيزة  تمثل  الم�ساألة  هذه 
فيه التحادات من خلال  قامت  الذي  الما�سي  فبعك�س  المنطقة،  �ستن�ساأ في  التي 
الفتح، فاإن للاتحادات الجديدة اأن تن�ساأ بال�ستناد اإلى الإرادة والمبادرات الذاتية 

الم�ستقلة لكل بلد. 

 ومن درا�سة ما يجري في المنطقة من تفاعلات فاإنه يكن التفكير بم�ستقبل 
المنطقة كم�ستقبل مكون من عدة طبقات غير متناق�سة ت�سمل الم�سروع الإ�سلامي 
اأفريقيا الذي طور مكوناته وبنية  اآ�سيا و�سمال  والم�سروع العربيّ، وم�سروع غرب 
القرن  من  الأول  العقد  منذ  طلال  بن  الح�سن  الأمير  �سمو  المرتقبة  موؤ�س�ساته 
الحادي والع�سرين وا�ستمر لحقًا عبر معهد وانا (WANA Institute(، وم�ساريع 
التعاون  ومجل�س  والعراق،  وم�سر  الأردن  بين  الجديد  ال�سام  مثل  اأ�سغر  اأخرى 
اأعلى  اتحاد  �سيغة  اإلى  العربيّة  الدول  جامعة  بم�سروع  والنهو�س  الخليجي، 
بال�ستفادة من تجربة اإن�ساء التحاد الأوروبي ب�سكل متدرج بدمج القت�سادات 
الأوروبية عبر م�ساريع م�ستركة ثم انتقل اإلى اإن�ساء الموؤ�س�سات ال�سيا�سية الأوروبية 

الفاعلة، وغيرها. 
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في بداية القرن الع�سرين طرحت كل من م�ساريع الوحدة نف�سها على اأنها 
نقي�سة لغيرها. كدر�س من التاريخ فاإن لهذه الم�ساريع اأن تتكامل بو�سفها طبقات 
م�ستوى  عن  يعبر  منها  كلًا  اإن  حيث  وتتعارك،  تتحارب  اأن  ل  متناق�سة،  غير 
مختلف)ولكن متكامل( عن الأخريات. فمبداأ احترام التنوع واإدارته وت�سريف 
النزاعات الجارية �سلميًا هو الدر�ص الاأول في العلاقات البينية بين دول و�سعوب 
المنطقة. وبناء عليه يكن بناء علاقات متكاملة بين العرب واإيران، وكذلك بين 

العرب وتركيا بديلًا عن ال�سكوك والتمحورات والتهامات المتبادلة. 
الكبير،  الأو�سط  وال�سرق  الأو�سط،  ال�سرق  يتعلق بم�ساريع  الثاني  الدر�ص 
و�سرق  والمتو�سطية،   ،)MENA Region) اأفريقيا  و�سمال  الأو�سط  وال�سرق 
المتو�سط، وكيفية التعامل معها، ففي ظل غياب م�ساريع اتحاد منبثقة من داخل 
المنطقة، ي�سبح التعاطي مع هذه الم�ساريع الأخيرة هو من موقع التابع الدوني. 
وعلى العك�س من ذلك فاإن ت�سكيل اتحادات من المنطقة ي�سمح لها باإقامة علاقات 
تن�سيق وتعاون مع التحادات الأخرى من موقع الندية ل من موقع النخراط في 

الم�ساريع التي تطرحها تلك التحادات. 
اأما الدر�ص الثالث فهو ذو �سلة بو�سع اإ�سرائيل في اإطار هذه التحادات، 
الدول  بع�س  قبل  لل�سلام من  العربيّة  المبادرة  بند  اعتماد  تراجع  اأن  بعد  وذلك 
من  بان�سحابها  م�سروط  اإ�سرائيل  مع  التطبيع  اأن  على  ين�س  والذي  العربيّة، 
وفي  الم�ستقلة.  الفل�سطينية  الدولة  واإقامة   1967 عام  المحتلة  العربيّة  الأرا�سي 
هذا المجال تتيح عملية بناء التحادات المنبثقة من مبادرات دول المنطقة اإمكانية 
اإ�سرائيل  لدمج  و�سرطها  العربيّة  ال�سلام  لمبادرة  العتبار  المنطقة  دول  تعيد  اأن 
اأقوى تجاه مبادرات  المنطقة في موقع  اأن هذه التحادات ت�سع  المنطقة. كما  في 
ب� »الخطر  ي�سمى  الأمنية �سد ما  الداعية للاعتماد عليها في الحماية  اإ�سرائيل 
الأطروحة  عن  ا  عو�سً الليكود،  حزب  يطرح  كما  الإرهاب«  و»خطر  الإيراني« 
التكنولوجيا  بين  للتمازج  دعت  التي  الإ�سرائيلي  العمل  المعروفة لحزب  ال�سابقة 
اليهودية وبين الر�ساميل والأيدي العاملة العربيّة، وهي اأطروحة تطورت موؤخرًا 
اإلى اإقامة علاقات لتبادل المنافع القت�سادية والأمنية بدون اكتراث لحل الق�سية 

الفل�سطينية قبل ذلك. 
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ويعطي ت�سكيل التحادات ذات الطبقات المتعددة المجال لفل�سطين للانخراط 
فيها بالت�ساوي مع الدول الأخرى، كما اأن هذه التحادات �ستعمل على اأجندة الو�سول 
اإلى بناء الدولة الوطنية الفل�سطينية ومواطنتها، كما ن�ست عليه روح معاهدة لوزان، 
ويتم تركيز جهود جماعية م�ستركة باتجاهات �ست �سيا�سية ودبلوما�سية، وقانونية، 

واقت�سادية تنموية، وكفاحية ميدانية، واإعلامية، ومعرفية لتحقيقها. 
ا اإعادة �سياغة العلاقة  عبر العمل الجماعي باأوجهه ال�ست هذه يكن اأي�سً
وردود  الأوروبية-الغربية  المركزانية  �سطوة  من  اإخراجها  باتجاه  الغرب  مع 
دار الحرب  دائم:  ب�سكل  متحاربين  ف�سطاطين  اإلى  العالم  يق�سم  الذي  الإرهاب 
الحقوق  على  قائم  ت�سور  بناء  يكن  المنظارين  لهذين  بديلًا  الإ�سلام.  ودار 
اآن معًا مع الغرب ير�سم مفاهيم جديدة لأطر المتو�سطية وال�سرق  والم�سالح في 
لهذا  وبداية  والم�ساواة،  الندية  قاعدة  على  الكبير  الأو�سط  وال�سرق  الأو�سط 
وال�سرق  للمتو�سطية  جديدة  معاني  على  التفاق  المنا�سب  من  �سيكون  الت�سور 
لها المنطلقة من  الغربية  التعريفات  الكبير بديلًا عن  الأو�سط  وال�سرق  الأو�سط 
م�سالحها فيها وال�ساعية لتنفيذها، با�ستعمال اأ�ساليب القوتين الخ�سنة والناعمة 
اأجندة  اأجندة عمل م�ستركة تتجاوز  مع �سعوب المنطقة، كما يكن التفاق على 
والحد  الإرهاب  بمكافحة  تق�سي  التي  الكبير  الأو�سط  وال�سرق  بر�سلونة  عملية 
من الهجرة اإلى الغرب، وتنمية المنطقة وفق المنظور الليبرالي  والنيو ليبرالي، 
فر�س  وبرامج  المانحين،  روؤية  ح�سب  م�سبقًا  الأولويات  الدعم محددة  وم�ساريع 
بلد  انبعاثها من داخل كل  بديلًا عن  الإن�سان من الخارج  الديقراطية وحقوق 

وفق قيمه وتاريخه وتجاربه المحلية. 
ل يكفي اإذن اأن تكون المقاربات الم�ستقبلية اقت�سادية اأو تقنية فقط، فهذه 
الحقوقية  الق�سايا  وتتلافى  وح�سب،  الم�سالح  على  تبنى  وحدها  اعتمدت  اإذا 
لعموم  ال�ساملة  والنه�سة  الم�سير  تقرير  وحق  العدل  بتحري  المتعلقة  والوطنية 

�سعوب المنطقة.
نفذت بريطانيا بنود معاهدة لوزان في فل�سطين بما يخ�س الجن�سية والمواطنة 
بما يخالف بنودها، واأ�س�س ذلك لقيام دولة اإ�سرائيل على غالبية اأر�س فل�سطين 
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عام 1948 ثم تو�سعها عام 1967 على ح�ساب ترحيل غالبية ال�سعب الفل�سطيني 
على  بريطانيا  مقا�ساة  يتطلب ذلك  وا�ستعادة الحقوق  العدل  باتجاه  بلاده.  من 
ما فعلت، واإعادة تعديل و�سع المواطنة في فل�سطين وفق ما ورد في معاهدة لوزان، 
وتطبيق بنود ميثاق ع�سبة الأمم 20 و22 لعام 1919 بما يكن ال�سعب الفل�سطيني 
من ممار�سة حقه في تقرير الم�سير، وتجاوز التجزئة العربيّة، وال�سير نحو تحقيق 
معاهدة  اأطراف  مع  العربيّ-التركي  العمل  اأوجه  كل  وتعزيز  وال�ستقرار  الأمن 

لوزان الأخرى بهذا التجاه، وبما ي�سمل ا�ستعادة الحقوق الفل�سطينية. 

خاتمة 
نتاجًا  فل�سطين  في  اأخرى  مكان  ومواطنة  اأخرى  مكان  دولة  اإحلال  جاء 
لأمرين: اأولهما هو الم�ساريع ال�ستعمارية لتجزئة المنطقة العربيّة وتقا�سم النفوذ 
اإطار تلك الم�ساريع، حيث �سورت  عليها، وثانيهما: الو�سع الخا�س لفل�سطين في 

فل�سطين على اأنها بلد العهد القديم حيث توجد مواقع التوراة. 

لم يتم تنفيذ هذه الم�ساريع ب�سلا�سة، فقد واجهتها مقاومة ال�سعوب العربيّة 
الم�ستمرة  الفل�سطيني  ال�سعب  ومقاومة  الكبرى،  العربيّة  الثورة  ثم  وجمعياتها، 
حتى اليوم، وكفاح �سباط وجنود الجيو�س العربيّة خلال حرب عام 1948 رغم 

�سعف الت�سليح والخ�سوع للا�ستعمار. 

وبعك�س ما يقال باأن العرب قد اختاروا الن�سلاخ عن الدولة العثمانية، فقد 
نا اأن التوجه العربيّ كان في البداية يق�سي بمقاومة الأطماع ال�ستعمارية الغربية  بيَّ
من خلال البقاء في اإطار الدولة العثمانية واإ�سلاحها، لكي ت�سبح اأكثر قدرة على 
الثبات والمقاومة، ولكن عدم قدرة الدولة العثمانية على تحقيق الإ�سلاح المطلوب 
وتوجهها للبط�س بالعرب خلال فترة حكومة التحاد والترقي جعل العرب يتجهون 
انتهى  بحيث  ا�ستغلال،  اأف�سل  التناق�س  هذا  الغرب  ا�ستغل  وقد  قومية.  وجهة 
والإطباق  المتحدة  العربيّة  الدولة  اإقامة  واإجها�س  العثمانية  الدولة  تدمير  اإلى 
)جاليبولي(  قلعة  جناق  معركة  التركي في  النت�سار  نتائج  اأدت  فل�سطين.  على 
ومنعه للغرب من التوغل في الأرا�سي التركية واحتلالها لحقًا اإلى ن�سوء موازين 
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قوى جديدة اأذنت لتوقيع معاهدة لوزان عام 1923 والتي جاءت لتكر�س �سيادة 
وبالن�سبة  الإقليمية،  ومياهها  واأجوائها  اأرا�سيها  على  التركية  الدولة  وا�ستقلال 
لفل�سطين لم تت�سمن المعاهدة ما ي�سير ل من قريب اأو بعيد لت�سريح بلفور و�سك 
النتداب، بل وطرحت اأن الرعايا العثمانيين ال�سابقين فيها ي�سبحون فل�سطينيي 
اأعطيت  حيث  اآنفًا  تبين  كما  بريطانيا  به  تلاعبت  الذي  الأمر  وهو  الجن�سية، 
الأولوية لمنح الجن�سية الفل�سطينية لليهود مع ح�سرها فيما يتعلق بالفل�سطينيين. 

بريطانيا  تنازل  اإلى  العرب  والمجاهدين  الفل�سطيني  ال�سعب  مقاومة  اأدّت 
عن اإقامة الوطن القومي المنف�سل لليهود وا�ستبداله باإقامة الدولة الفل�سطينية 
الأبي�س  الكتاب  في  جاء  كما  وذلك  الن�سبي،  التمثيل  طريقة  وفق  الديقراطية 
عام 1939. اإل اأن موازين القوى في المنطقة والعالم اأدت اإلى تلا�سي هذا الطرح 
اإ�سرائيل عام 1948،  وقيام  النكبة  ثم  فل�سطين عام 1947،  بتق�سيم  وا�ستبداله 

لتتو�سع عام 1967 على كل اأر�س فل�سطين.

اقترحنا  فل�سطين  ونكبة  المنطقة  في  التجزئة  حالة  من  فاعلة  كمخارج 
دول  من  تنطلق  مبادرات  عن  تنبثق  الطبقات  متعددة  متناق�سة  غير  اتحادات 
المنطقة ذاتها، تحقق العدالة والتنمية وتفتح اآفاقًا لحل ق�سية فل�سطين، وتثمير 
�سيا�سيًا  الأوجه  المتعددة  العربيّ  والعالم  الفل�سطيني  ال�سعب  مقاومة  من  نتائج 
ودبلوما�سيًا، وقانونيًا، واقت�ساديًا وتنمويًا، وكفاحيًا ميدانيًا، واإعلاميًا، ومعرفيًا، 
وتفعيل كل المواثيق والتفاقيات الدولية في هذا الإطار، ومنها بنود معاهدة لوزان 

بالعمل مع كافة الأطراف الموقعة عليها ب�ساأن بنودها المتعلقة بفل�سطين. 
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التربية على حقوق الاإن�شان

 د. محمود قظّام ال�صرحان*

ما هي التربية على حقوق الاإن�صان
الهدف من  اأن  اإلى  الإن�سان في مادته )26(  العالمي لحقوق  الإعلان  اأ�سار 
الإن�سان  وتعزيز احترام حقوق  بالكامل،  الإن�سانية  ال�سخ�سية  تنمية  التعليم هو 
كافة  وال�سعوب  الأمم  بين  الفهم  تعزيز  يتم  اأن  يجب  الأ�سا�سية.  والحريات 
والمجموعات الدينية اأو العرقية، واأن يعزز الت�سامح بدوره ن�ساطات الأمم المتحدة 
للحفاظ على ال�سلام، في حين اأ�سار الميثاق العربيّ لحقوق الإن�سان الذي اأ�سدرته 
بتاريخ 1997/12/15 في مادتي��ه  العربيّة بموج��ب قرارها 5427  الدول  جامعة 
»34 و35« اإلى اأن التعليم حق لكل مواطن، وللمواطنين الحق في الحياة في مناخ 
والدينية وغير  العن�سرية  التفرقة  ويرف�س  الإن�سان  يقد�س حقوق  وثقافي  فكري 
ذلك من اأنواع التفرقة، ويدعم التعاون الدولي وق�سية ال�سلام العالمي. كما اأ�سار 
الميثاق الجتماعي العربيّ الذي اأ�سدره منتدى الفكر العربيّ في العا�سمة الأردنية 
عمان عام 2014 اإلى اأن التعليم واكت�ساب المعرفة العلمية والتكنولوجية واإدراك 
التداخل بين مكونات المعرفة الإن�سانية هي حجر الزاوية في بناء م�سروع النه�سة 
العربيّة وفي تمكين الأمة من تكوين راأ�س المال الب�سري الكفوؤ المنتج القادر على اإدارة 
ثروات الأمة وا�ستثمارها ب�سيادة مبنية على التعاون المتكافئ مع الأمم الأخرى، 
بدلً من التبعية التي تعاني منها الأمة ب�سبب الفجوة العلمية والتكنولوجية. كما 
اأن الروؤية ال�ستراتيجية الم�ستركة للتعليم في الوطن العربيّ يجب اأن تهدف اإلى 

* م�ست�سار م�ستقل، ومحا�سر غير متفرغ في الجامعات الأردنية، ومدير مركز القرية الكونية للدرا�سات 
ونائب اللجنة ال�ست�سارية والفنية لجائزة الح�سن لل�سباب،ع�سو المنتدى )الأردنّ(.

درا�صــــــات ومقــــــــالات
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اإعداد ال�سباب لبناء م�ستقبل الأمة وتطوير القيادات الفكرية والعلمية والثقافية 
وال�سيا�سية والفنية والقت�سادية على اأ�س�س الجدارة وال�ستحقاق وبناء المواطن 
الم�ستوعب لقيم ح�سارته العربيّة الإ�سلامية، المح�سن بمبادئ المواطنة ال�سالحة 
واحترام حقوق الآخرين، المنفتح والقادر على التعامل مع تحديات الع�سر ب�سكل 
خلاق ومرن، والقادر على تغليب الم�سلحة العامة على م�سلحته الخا�سة والمدافع 

عن حرية الراأي والفكر والتعبير فعلًا وقولً.

ا و�سيلة ل غنى  اأي�سً الإن�سان فح�سب بل هو  لي�س حقًا من حقوق  والتعليم 
عنها في بلوغ حقوق اأخرى واعتباره حقًا من حقوق التمكين.)1( فاإنه يعتبر الو�سيلة 
يتعلق  ما  بكل  والم�سوؤولة  والجادة  والواعية  الكاملة  الم�ساركة  لتحقيق  الأ�سا�سية 
الأ�سا�سي في تمكين المراأة وحماية  بحياتهم حا�سرًا وم�ستقبلًا، ف�سلًا عن دوره 
الإن�سان  لحقوق  الترويج  في  الحيوي  دوره  على  علاوة  ال�ستغلال،  من  الأطفال 
والتربية  والمعرفة  فالعلم  ال�سكاني،  النمو  وتنظيم  البيئة  وحماية  والديقراطية 

للجميع واأن التعليم ل حدود له.

وفوق هذا وذاك من ال�سروري اأن ت�ستحوذ النظم التربوية على اهتمامات 
ال�سباب وتوجهاتهم، وتوفير الحلول العلمية والعملية لم�سكلاتهم واإ�سباع تطلعاتهم 
دولور  جاك  فكر  في  جاءت  كما  حديثة  تربوية  وقيم  م�سامين  لتج�سيد  وال�سعي 

»تعلم لتكون، وتعلم لتعرف، وتعلم لتعمل، وتعلم لتعي�س مع الآخر«.)2(

المنطقة  التعليمية في  العملية  نتيجة  انخفا�س  ت�سهم في  كثيرة  عوامل  ثمة 
في  اأم  البيت  في  �سواء  ين�ساأون  والنا�سئة  فالأطفال  الأردن–  –ومنها  العربيّة 
المبني على الحفظ  التعليم  القدية في  الأ�ساليب  واإذا اقترن ذلك في  المدر�سة، 
حل  على  والقدرة  الإبداع  ملكة  تعطيل  على  قادر  فاإنه  وال�سترجاع  وال�سم 
الم�سكلات، كما اأنه يثبط التفكير الحر والم�ستقل، وعلاوة على ذلك فاإن قلة الموارد 

)1( الأهداف الإنمائية للاألفية في المنطقة العربيّة 2007 منظور �سبابي �س 107.
)2( ال�سرحان، محمود قظام: ق�سايا �سبابية ط 2012 3. منتدى الفكر العربيّ. عمان. الأردن �س �س 18-17.
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المخ�س�سة للتعليم اإذا ما ترجمت اإلى رواتب متدنية وتدريب محدود للمدر�سين، 
وافتقار اإلى المرافق المنا�سبة واكتظاظ ال�سفوف بالتلاميذ، �سيوؤدي اإلى تدهور 
نوعية التعليم المقدمة والفتقار اإلى الجو المدر�سي.)3( وبالتالي تكري�س قيم التلقي 
المنحى  والإذعان لتركيزها على  والحتواء  الو�ساية  والتبعية، وفر�س  والخ�سوع 
الندية  اأ�سا�س  على  يقوم  الذي  الت�ساركي  المنحى  عن  ا  عو�سً الجانب  الأحادي 
وال�سراكة الحقيقية، وتر�سيخ قيم الحوار والتعليم ال�ستك�سافي الن�سط والتفكير 
الآخر،  وتقبل  الم�ستقبلي  والتفكير  التحليلي  والتفكير  الإبداعي  والتفكير  الناقد 
ا  واحترام التنوع والتعاي�س مع الختلاف والت�سامح وتر�سيخ ثقافة التفكير عو�سً
وثقافة  والت�سنج،  التطرف  عن  ا  عو�سً والعتدال  الو�سطية  وثقافة  التكفير  عن 

ا عن ال�ستبعاد والإق�ساء والتهمي�س. الدماج والم�ساركة عو�سً

وحدد برنامج ال�سباب في مجل�س اأوروبا التربية على حقوق الإن�سان باأنها 
عبارة عن برامج ون�ساطات تربوية تركز على تعزيز الم�ساواة فيما يتعلق بالكرامة 
الإن�سانية، بال�ستراك مع برامج اأخرى على غرار تلك التي تعنى بتطوير التعليم 

بين الثقافات وم�ساركة الأقليات واإ�سراكها في ال�سلطة.

ول غروَ في ذلك فالتعليم بالأ�سا�س هو تعديل بال�سلوك نحو الأح�سن، فطالما 
اأننا نتعلم طالما باإمكاننا اأن نعدل في �سلوكياتنا نحو الأح�سن با�ستمرار، ولكن لي�س 
وفق اأي تعليم واإنما تعليم من نوع جديد تعليم ينتمي اإلى مفردات الزمن الجديد، 
الإملاء  ثقافة  يناأيان عن  وال�سباب  للنا�سئة  واإعداد وتمكين  وتن�سئة  وتربية  تعليم 
الم�ساركة  ثقافة  وير�سخان  والحتواء،  والو�ساية  التبعية  وفر�س  والتقليم  والتلقين 
وحقوق  والديقراطية  الحوار  وثقافة  والم�سوؤولية  والواعية  والفاعلة  الحقيقية 
الإن�سان وتقبل الآخر – وجودًا وفكرًا – والتعاي�س مع الختلاف والتعددية والتنوع 
حكرًا  لي�ست  الحقيقة  باأن  والقتناع  المجتمع،  اأطياف  لكل  اإغناء  م�سدر  لكونهما 
على اأحد دون اآخر، فهي ملك للجميع، وكل واحد ينظر اإليها من زاويته وخلفيته. 

)3( الأهداف النمائية للاألفية في المنطقة العربيّة. مرجع �سابق �س �س 110 - 111.
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ا بحاجة اإلى نظام تربوي وتعليمي يحرر الفرد من  لي�س هذا فح�سب، بل اإننا اأي�سً
النمطية وال�سياغات المقولبة والجاهزة �سلفًا، وينح الفرد الأمل والفر�سة والوعد 
وف�ساءات وا�سعة من الحرية الواعية والم�سوؤولة للتعبير عن الأنا والآخر، في اإطار 
الحترام للراأي والراأي الآخر، والتعامل وفق موروثنا الغني وفي �سياق مقولة الإمام 

ال�سافعي »راأينا �سواب يحتمل الخطاأ، وراأي غيرنا خطاأ يحتمل ال�سواب«.

ا على الجهات المعنية وفي مقدمتها الموؤ�س�سات  لي�س هذا فقط بل يتعين اأي�سً
خلال  من  الب�سر  عقول  في  ال�سلام  ح�سون  بناء  في  بدورها  تقوم  اأن  التربوية 
الم�ساعدة على اإر�ساء الأ�س�س الفكرية والأخلاقية من اأجل الم�سالحة بين اأطياف 
المجتمع، وتر�سيخ قيم جديدة تعزز ثقافة ال�سلام واحترام حقوق الإن�سان وقيم 
العي�س الم�سترك، والتفاهم والتوا�سل والحوار والنفتاح والتنوع والت�سامح وقبول 
الآخر، وفي هذا ال�سدد يقول المدير العام ال�سابق لليون�سكو فيدريكو مايور »لنبِن 
ثقافة ال�سلام، ثقافة للتعاي�س تنه�س على مبادئ ثقافة تنبذ العنف لكي ت�سعى 
باكت�ساف  تهتم  وقاية  ثقافة  والتفاو�س،  الحوار  طريق  عن  الم�سكلات  حل  اإلى 
اأف�سل وجه  تتمكن من معالجتها على  اأعمق جذورها كي  النزاعات في  م�سادر 

م�ستطاع وتحول بكل و�سيلة ممكنة دون انت�سار هذه النزاعات.

ولقد اأ�ساب جاك دولور حين ح�سر اأ�سناف التعليم / التعلم للتربية الموؤهلة 
في اأربعة اأبعاد، هي:)4(

Learning to Know .تعلم كي تعرف  -
Learning to do .تعلم كي تعمل  -

Learning to be .تعلم لتكون  -
Learning to live with others .تعلم كيف تعي�س مع الآخر  -

)4( لمزيد من التفا�سيل يكن الرجوع اإلى:
د. محمود قظام ال�سرحان: ق�سايا �سبابية. منتدى الفكر العربيّ. عمان. الأردن. ط 2012 3   -

�س �س 17 – 30.
محمد م�سطفى القباج: التربية على المواطنة والحوار. مرجع �سابق. �س 149.  -
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وتتمحور الأهداف البعيدة المدى لهذه البرامج على اإر�ساء ثقافة فهم حقوق 
التربية على حقوق  القائمين على  يجمع  فما  واحترامها.  والدفاع عنها  الإن�سان 
الإن�سان هو برنامج م�سترك يقوم على رغبتهم في تعزيز العي�س في عالم تقدر فيه 
حقوق الإن�سان وتحترم العي�س فيه، فثقافة حقوق الإن�سان لي�ست بثقافة معرفة 
حيث يعرف كل �سخ�س حقوقه بب�ساطة، لأن المعرفة ل ت�ساوي بال�سرورة الحترام، 
ومن دون الحترام �ستحدث حتمًا انتهاكات، اأما ثقافة حقوق الإن�سان فهي بمثابة 

�سبكة مواقف ومعتقدات وت�سرفات ومبادئ واأنظمة متداخلة ومترابطة.

اأهداف التربية
اأهداف التربية بعامة هي اإعداد الإن�سان ال�سالح للحياة، وتكوين جيل من 
ال�سباب معافى فكرًا وخلقًا و�سلوكًا وج�سمًا في اإطار التعاون والتكامل والت�سبيك 
المعنية،  المدني  المجتمع  وموؤ�س�سات  بين كافة الجهات الحكومية وغير الحكومية 
على  للتربية  القائمة  النماذج  وتق�سم  الخفية،  اأو  الر�سمية  مناهجها  �سواء عبر 

حقوق الإن�سان الأهداف في ثلاثة مجالت، هي:
النا�س على  يتعرف  اأن  بغية  وفهمها،  الإن�سان  بق�سايا حقوق  الوعي  تعزيز   -

انتهاكات حقوق الإن�سان.
تطوير المهارات والقدرات ال�سرورية للدفاع عن حقوق الإن�سان.  -

تطوير �سلوكيات احترام حقوق الإن�سان بحيث ل يعمل الأ�سخا�س اإلى انتهاك   -
حقوق الآخرين عمدًا.

الاأهداف العامة للتربية على حقوق الاإن�صان

تتمثل الأهداف العامة للتربية على حقوق الإن�سان بالنقاط التالية:
تعزيز احترام حقوق الإن�سان والحريات العامة الأ�سا�سية.   -

تطوير ح�س احترام الذات والآخر بمعنى قيمة الكرامة الإن�سانية.  -
تطوير �سلوكيات ومواقف توؤدي اإلى احترام حقوق الآخرين.  -
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في  للن�ساء  الفر�س  وتكافوؤ  الجن�سين  بين  الحقيقية  الم�ساواة  �سمان   -
الميادين كافة.

بالأقليات  يخت�س  فيما  وتقديره  وفهمه  الثقافي  التنوع  احترام  تقدير   -
والمجتمعات الوطنية والإثنية واللغوية المختلفة.

تمكين ال�سعوب من ممار�سة مواطنة اأكثر ن�ساطًا وفعالية.  -
تعزيز الديقراطية والتنمية والعدالة الجتماعية والن�سجام بين مختلف   -

الفئات المجتمعية والوحدة وال�سداقة بين النا�س.
�سلام  ثقافة  اإن�ساء  اإلى  الرامية  الدولية  الموؤ�س�سات  ن�ساطات  تعزيز   -
مبنية على قيم عالمية لحقوق الإن�سان وعلى التفاهم الدولي والت�سامح 

واللاعنف. 

الحقوق الثقافية)5(
جاء في المادة الخام�سة للاإعلان العالمي لليون�سكو ب�ساأن التنوع الثقافي اأن 
الحقوق الثقافية جزء ل يتجزاأ من حقوق الإن�سان التي هي حقوق عالمية ومتلازمة 
ومتكاملة، واعتبر البع�س اأن اإعلان الحقوق الثقافية للاإن�سان هو الجيل الجديد 

من منظومة حقوق الإن�سان التي ظهرت مع مطلع الألفية الثالثة.

والحق الثقافي للفرد ل يكتمل اإل في علاقته مع الحق الثقافي للجماعة التي 
ينتمي اإليها، كما اأن الحق الثقافي قد يكون مطلبًا فرديًا في بع�س ال�سياقات، اإل 
اأن تف�سيله جماعي بال�سرورة، ف�سلًا عن كون الحقوق الثقافية هي اأوثق الحقوق 

ارتباطًا بالخ�سو�سيات الثقافية.

)5( لمزيد من التفا�سيل يكن الرجوع اإلى:
م�سروع الإعلان الإ�سلامي حول الحقوق الثقافية. الموؤتمر الإ�سلامي الثامن لوزارة الثقافة من اأجل   -

تعزيز الحقوق الثقافية في العالم الإ�سلامي لخدمة الحوار وال�سلام. المدينة المنورة. ال�سعودية.
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الثقافي  التنوع  العتبار  بعين  تاأخذ  اأن  الثقافية  الحقوق  على  اأن  كما 
والخ�سو�سيات الثقافية لكل ح�سارة ول يكن م�سادرة حق ال�سعوب والثقافات 
في ال�ستقلال بجوابها الح�ساري عن اأ�سئلة الع�سر وبحقها في الختلاف الثقافي، 
وقد تطلب ظهور مفهوم الحقوق الثقافية مدة ثلاثين �سنة من النقا�س والخبرة حتى 
و�سعت اليوني�سكو �سنة 1998 م�سروع الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان الثقافية، 
اإل اأن النقا�س الحا�سل على اإثر �سدور هذه الوثيقة اأف�سى اإلى �سرورة ا�ستكمال 
ما  الثقافي، وهو  التنوع  الأهمية لمو�سوع  الإعلان، وتخ�سي�س مزيد من  م�سروع 
الثقافي �سنة 2001 وقد  التنوع  العالمي حول  اإمداد الإعلان  اإلى  حدا باليوني�سكو 
ت�سمن م�سروع الإعلان حول الحقوق الثقافية تاأكيدًا على حق الإن�سان في اختيار 
اإلى  النت�ساب  وحرية  الآخرين،  وثقافات  وتراثه  ثقافته  ومعرفة  الثقافية  هويته 
اأي جماعة اأو موؤ�س�سة ثقافية اأو فكرية، وحرية الإنتاج المعرفي والحق في الحماية 
ودرا�سة  الموؤ�س�سات  تكوين  وحرية  الثقافي  بن�ساطه  ال�سلة  ذات  والمادية  المعنوية 

الثقافات والح�سول على المعلومة ون�سرها والم�ساركة في ال�سيا�سات الثقافية.

 1991 �سنة  – ال�سنغال  داكار  في  ال�ساد�س  الإ�سلامي  القمة  موؤتمر  واأكد 
والموؤتمر الإ�سلامي الرابع لوزارة الثقافة في �سيغتها المعدلة في الجزائر العا�سمة 
�سنة 2004 على م�سامينها الموؤكدة على احترام التنوع الثقافي والحترام المتبادل 

لجميع الح�سارات والثقافات والأعراق والأجنا�س.

�سنة  الثقافي  التنوع  الإ�سلامي حول  الإعلان  ال�ساد�سة من  المادة  وجاء في 
المتبادل  والحترام  الثقافي  والتعدد  التنوع  في  الحق  اعتبار  على  التاأكيد   2004
والتعاي�س  المتكافئ،  للحوار  عنه  غنى  ل  �سرطًا  والثقافية  الح�سارية  للمقومات 
العرب  للمثقفين  ميثاق  اأول  في  وجاء  الثقافية،  الحقوق  منظومة  ودعم  ال�سلمي 
العرب  والكتاب  للاأدباء  ع�سر  الثامن  الموؤتمر  اجتماع  هام�س  على   1992 �سنة 
تحت �سعار - الأدباء والكتاب العرب في مواجهة التحديات الراهنة - اأن المثقفين 
المبدئية  الثوابت  حول  ومتما�سكين  موحدين  وحزم  بقوة  وقوفهم  يعلنون  العرب 
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للمواطنين،  العامة  والم�ساواة واحترام الحقوق والحريات  اأبرزها)6( الحرية  من 
تلك التي ل تنف�سل عنها حرية التعبير ول تقوم اإل باحترامها، وكذلك الممار�سة 
والمجتمع  والبيئة  الواقع  نوعي بخ�سو�سية  ال�سليمة في حدود وعي  الديقراطية 
والمرحلة التاريخية والجتماعية للاأمة العربيّة، وكلها ق�سايا رئي�سية نُجمع على 

التم�سك بها، والدفاع عنها، والتعامل بم�سوؤولية واإدراك �سديدين.

كما اأعلن المثقفون العرب احترامهم للتعدد في اإطار الوحدة الثقافية للاأمة 
واحترام حق الختلاف، كحق طبيعي لجميع المواطنين على اأر�سية احترام الأنا 
دون ت�سخيم، واحترام الآخر دون تقزيم، والعتراف المتبادل بينهما على اأر�سية 
و�سوغ  القرار  و�سنع  والم�سوؤولية،  والمواطنة  والنتماء  الهوية  في  التامة  ال�سراكة 
�سورة الم�ستقبل والتما�سه وتقدير الم�سير الم�سرق للوطن والأمة والدفاع عنها.

كما  الثقافة  مفهوم  بتجديد  يرتبط  اأن  بد  ل  الثقافية  الحقوق  تر�سيخ  اإن 
اأكد على ذلك الموؤتمر الإ�سلامي الخام�س لوزراء الثقافة المنعقد في طرابل�س لدى 
الأع�ساء  الدول  في  الثقافية  ال�سيا�سات  تجديد  حول  عمل  خطة  وثيقة  اعتماده 
ومواءمتها مع التغيرات الدولية، اإل اأنه على الرغم من ذلك فاإن تجديد ال�سيا�سات 
الثقافية ل بد اأن ينبع من مقاربة ت�ساركية بين الحكومات وهيئات المجتمع المدني، 
وتجلى هذا الإدراك والتطور في الروؤية في اعتماد الموؤتمر الإ�سلامي ال�سابع لوزراء 
الثقافة المنعقد في الجزائر العا�سمة �سنة 2011 لوثيقة الأدوار الثقافية للمجتمع 

المدني من اأجل تعزيز الحوار وال�سلم، لتفعيل مجالت التعاون بين الطرفين.

اإن احترام الحقوق الثقافية ل ينبغي اأن يتم بناء على هوية ثقافية متعالية 
مع الم�سترك الإن�ساني تتم �سياغتها في مختبرات اأكاديية اأو غيرها، بل ل بد من 

)6( محمد الم�سايخ: اأول ميثاق للمثقفين العرب 1992: مجلة المنتدى العدد 261 منتدى الفكر العربيّ. 
عمّان- الأردن، 2015، �س �س 99–100.
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الأخذ بعين العتبار التنوع الثقافي للاإن�سانية �سمن مقاربة الحقوق الثقافية في 
علاقتها بالهوية.

اأن  �ساأنه  من  وال�سعوب  والجماعات  للاأفراد  الثقافية  الحقوق  انتهاك  اإن 
يخلق توترات قد تنجم عنها اأحداث عنف قد تتطور اإلى مواجهات م�سلحة، اإل اأن 
احترامها والعمل على تفعيلها من �ساأنه اإ�ساعة م�ساعر الثقة المتبادلة والتفاهم 

والوئام كاأر�سية �سلبة لتعزيز الحوار وال�سلم والعدل.

اأخلاقيات التعامل مع الحقوق الثقافية
ثمة جملة من اأخلاقيات التعامل مع الحقوق الثقافية اأبرزها:)7(

من  مجتمع  كل  وداخل  العربيّ  المجتمع  داخل  الثقافي  التنوع  احترام   -
مجتمعات الدول العربيّة على حدة، واحترام الحقوق الثقافية لأ�سحاب 

الثقافات الخا�سة التي تتاألف منها مكونات المجتمع.
تقبل هذا التنوع والختلاف.  -

العمل على ال�ستفادة منه في تطوير الأمة والنهو�س بدورها، ل اأن يكون   -
هذا التنوع مدخلًا لإثارة ال�سراعات والفتن بين العنا�سر المكونة لكل 

مجتمع من مجتمعات الدول العربيّة.
ال�ستناد اإلى الحوار في التعامل مع الآخرين للتعبير عن الختلاف في   -

الأفكار ولمحاولت الإقناع.

)7( د. �سلاح جرار: نحو ميثاق ثقافي عربي. مجلة المنتدى. العدد 261. 2014-2015. منتدى الفكر 
العربيّ. عمان-الأردن، �س �س 24-23.
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الحقوق الثقافية للاإن�صان
كما جاءت في م�سروع الإعلان الإ�سلامي حول الحقوق الثقافية.)8(

1- الحقوق الثقافية المرتبطة بالم�صاركة في الحياة المجتمعية العامة
المادة -1- الحق في التربية والتعليم.
المادة -2- الحق في النتماء الثقافي.

المادة -3- الحق في ا�ستعمال اللغة الأم في ميدان القانون والعدالة.
المادة -4- الحق في الم�ساركة وال�ستفادة من الخدمة الثقافية.

المادة -5- الحق في ا�ستعمال تكنولوجيا المعلومات.

2- الحقوق الثقافية المرتبطة بمكانة الفرد والجماعة داخل المجتمع
المادة -6- الحق في الهوية والتعبير عنها وحمايتها.

المادة -7- الحق في احترام المقد�سات الدينية.
المادة -8- الحق في الحفاظ على الذاكرة الجماعية والحقيقية التاريخية.

المادة -9- الحق في الإعلام والت�سال.

3- الحقوق الثقافية المرتبطة بالاإنتاج الفكري، العلمي والاإبداعي
المادة -10- الحق في ا�ستعمال اللغة الأم في الإنتاج الفكري، العلمي والإبداعي.

المادة -11- الحق في ن�سر الإنتاج الفكري، العلمي والإبداعي.
المادة -12- الحق في الحرية الأكاديية.
المادة -13- الحق في حماية حقوق الموؤلف.

)8( م�سروع الإعلان الإ�سلامي حول الحقوق الثقافية: الموؤتمر الإ�سلامي الثامن لوزراء الثقافة، من اأجل 
تعزيز الحقوق الثقافية في العالم الإ�سلامي لخدمة الحوار وال�سلام، المدينة المنورة، المملكة العربيّة 

ال�سعودية، 2014.
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الديمقراطيّة والاحتراب الاأهلي في العقد الاجتماعي

اأ. مهنا الحبيل*

)لم توجد حكومة ديمقراطية قط، ولن توجد مطلقًا(

جان جاك رو�صو

في  وي�سع  الكبرى،  ال�سيا�سية  وهيئاتها  الحكومة،  ت�سكلات  رو�سو  يطرح 
اأو الجماعي  الفردي،  الب�سرية، وقفز الحظ  النف�س  تفكيكًا لطبيعة  لها،  المقابل 
الفئوي الم�سلحي، على حق الجماعة الوطنية الكبرى، التي تُمثّل الإرادة العامة، 
وينتقد مبكرًا زيادة الت�سخم في ممثلي هيئات الُحكم، حتى لو زاد عدد ال�سعب، 
م�سيًرا اإلى اأن هذا الت�سخم في الموؤ�س�سات الحاكمة، قد يوؤدي اإلى �سعفها، وي�سير 

هنا اإلى اأن مركزية الحكم، اأقوى للدولة.

وفي بادئ الأمر يُخيّل لك اأن رو�سو، ييل اإلى مركزية اأقل م�ساركة �سعبية، 
غير اأنه حين ي�سرح اأبعاد الإرادات التي تطراأ على النف�س الب�سرية، فهو يُحدد باأن 
م�سلحة الفرد تقفز اأولً في ذات الحاكم، ثم في طاقم الحكومات، بحيث تنظر 
هذه الحكوم���ات اإلى م�سالحه����ا التي تجم���ع هيئات الحكم، واآخر ما يُهتم ب��ه، 
هو اإرادة ال�سعب، وهو يطرحه هنا كنقي�س للمبداأ الذي يوؤمن به، ويرى اأن العك�س 
ولذلك  تطغى،  الم�سالح  وجماعات  الب�سرية،  الذات  نزعة  لكن  ال�سحيح،  هو 

يعر�سها في �سبيل البحث عن الحل ل الإقرار.

* مفكر اإ�سلامي وباحث عربي م�ستقل )ال�سعودية(.

درا�صــــــات ومقــــــــالات
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الإرادة  اأمام  �سفرًا،  تكون  اأن  يجب  الخا�سة  الفردية  الإرادة  اأن  ويوؤكد 
يوؤ�س�س عليها  التي  بالغاية  التنفيذية المتعددة،  الهيئات  اإرادة  تُربط  واأن  العامة، 
التعاقد الجتماعي، وهي اإرادة ال�سعب العامة وم�سالحه، ويقترح رو�سو نقا�ساتٍ 
نظريات، ل يجزم بها، تبدو للقارئ اأنه ع�سف ذهني، اأكثر منه بنودًا وم�سروعًا 

تنفيذيًا للتطبيق.

اأكبر  قوة  تكت�سب  لكي  التنفيذية،  بال�سلطة  ال�ستراعية  القوة  دمج  ومنها 
للدولة، وجعل الإرادة العامة حاكمة عليها، ولم يو�سح رو�سو هنا كيف تُ�سكّل قوة 
الرقابة للاإرادة العامة، وكيف ن�سل عبر ذلك للحكومة ال�سعبية، فهل ا�سطربت 
اأبعاد النزعات النف�سية لت�سكلات الحكم، فلم ي�سل  نظريته هنا، بعد اأن �سرح 
اإلى حل، اأو اأن ذاك يُحال اإلى روؤيته المت�سل�سلة في العقد الجتماعي، يجب التذكير 
باأن رو�سو اأ�سار اإلى هذه الم�ساحة في مقدماته، وهي النظر اإلى عقده الجتماعي 

كم�ساحة اجتهادية خا�سعة للنقد والجدل.

بالفعل، وهو مدخل  اأزمة واقعية  المعقد هو  الواقع  اأن هذا  والموؤكد هنا هو 
الم�ستبد  الفرد  فيه  يُحوّل  الذي  الد�ستوري،  النقلاب  حقيقي وخا�سة في مفهوم 
اإرادته وم�سلحته، اإلى �سقف اأعلى، وي�ستخدم �سلاحياته الد�ستورية، في �سرب 
ال�سلاحيات الأخرى، وهذا بال�سبط يعتبر عند رو�سو، في التجاه المعاك�س للنظام 

الجتماعي )العادل(، وهو ما ن�سهده اليوم كثيًرا في العالم الثالث.

ال�سياق  لتقديم بدائل في ت�سوره، فهو يعر�س من جديد  ي�سعى رو�سو  واإذ 
اأن  ممكن  العامة(  )الإرادة  ال�سيد  اإن  ويقول  ال�سعب،  لتفوي�س  الممكن  المتعدد 
تفوّ�س عددًا كبيًرا من ال�سعب، ويعتبرها حكومة ديقراطية، وممكن اأن يجعل 

ال�سلطة محتكرة في عدد قليل فتكون حكومة ار�ستقراطية.
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وممكن اأن يُفوَّ�س الملك، فيكون حكمًا فرديًا بتزكية �سعبية فتكون حكومة 
للتاريخ  و�سفه  بين  تختلط،  رو�سو  تحريرات  اأن  في  جديد  من  ونُنبه  ملكية. 
الجتماعي للاأمم، وبين ما ي�سبو اإليه، وبين ما يظن اأنهُ ل بد من المواءمة فيه 
الجتماعية،  العدالة  نظام  ومقت�سيات  الب�سرية،  والنزعات  ال�سلوك  طبيعة  بين 

فيُق�سّم الحكومات من خلال هذا الت�سريح. 

يحاول رو�سو اأن يُعيد �سرح المعُطى الجتماعي والحقوق المركزية، في تر�سيح 
الف�سل  ا�سم  ويعنون  التاريخ،  في  اأق�سامها  اأو�سح  اأن  بعد  وطبيعتها،  الحكومة 
الرابع من الباب الثالث لعقده الجتماعي ب� )الديقراطية( ويُ�سرّح من البداية 
بقناعته باأن دمج القوة ال�ستراعية والتنفيذية تبدو اأقوى لقوة الدولة، لكنه يعود 
اأنهُ لي�س من ال�سالح اأن يُنفِذ  اأو لنقل م�سداقيتها، بناءً على  لنق�س �سرعيتها، 

القانون من يُ�سرعّه.

لنق�س  رو�سو  يندفع  وهنا  المطلق،  الحكومة  من تمكين  بقوة  رو�سو  ويُحذّر 
الم�سالح  اإلى  ال�سعب  هيئة  �سيُحوّل  الدمج،  هذا  اأن  على  ويُدلل  ال�سلطات،  دمج 
الخا�سة، واأن ف�ساد الم�سترع اأهون من هيمنة الحكومة على �سلاحيات الت�سريع، 
ويقول باأن ذالك مدعاة لف�ساد الجوهر، وحينها يتعذر الإ�سلاح، فلا يجوز لل�سعب 

اأن يُ�سحي با�ستقلاله.

العالم  في  الم�ستبدون  يطرحها  التي  العامة،  ال�ستفتاءات  اإلى  هنا  انظر 
التفوي�س ونزعه  تَنتزع حقوقه الأ�سلية في  ال�سعب، وهي  الثالث، ويُ�سوّت عليها 

من الحاكم.

وبالرغم من ذلك ي�ستدعي رو�سو، الطبيعة الديغرافية لل�سعوب، فهو يرى 
�سهولة حكم العدد القليل عبر الديقراطية، و�سعوبته في الأعداد ال�سخمة، كما 
اأن البديل المقترح عبر لجان مفو�سة من ال�سعب لن ينع تغول ال�سلطة، وتطبيق 

عمل هذه اللجان �سيكون �سعبًا، في مهمتها للمراقبة الت�سريعية.
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ويُعزز رو�سو �سروط نجاح الحكومة في توحيد ق�سايا الراأي العام، وب�ساطة 
ق�سايا الدولة ال�سغيرة، ثم يفاجئك ب�سرط قلة الترف، واأن الترف مدعاة للف�ساد، 
ر في  وهي نظرية ابن خلدون ال�سهيرة، التي اأ�سيء تف�سيرها بين البداوة والتح�سّ
�سُكنى المدن والرفاهية، واأن الأخيرة �ساهمت في ف�ساد حوا�سر الم�سلمين، وهو ما 

ي�ستدعي هنا درا�سة فكرته في ظل تجربة الأندل�س، واإنقاذ المرابطين لها.

الذي  التف�سير  ب�سحة  ل نجزم  للجدل،  وا�سعة  م�ساحة  البحث  هذا  وفي 
ح�سر نظرية ابن خلدون فيها، واإنما مدار الأمر على ح�سور الف�سيلة في الحياة 
المدنية، وبقاء القوة الرادعة والرجولة، التي تاأتي �سد )التخنث(، الذي و�سفه 
وكل  الحكم،  في  ال�سيا�سية  العدالة  ثم  بالترف،  الأمم  في  ي�ست�سري  كداء  رو�سو 

الأمور الثلاثة �سعفت في الأندل�س، قبل �سقوطها.

التي  الديقراطية  بقاء  باأهمية  جزم  رو�سو،  اأن  اإلى  نُ�سير  اأن  هنا  بقي 
اأدعى  اأنها في نظره  بالرغم من  الأمة،  وو�ساية من  قوية،  �سعبية  تمثل م�ساركة 
للحروب وال�سراعات الأهلية، لكون الحكم الفردي اأقوى لح�سم مواطن النزاع، 
ل الحرية مع الخطر  وينقل رو�سو عبارة ما عرّف به اأنه �سريف )بو�سنية( )اأُف�سّ
على ال�سلم مع العبودية(، وهي مثلٌ جميل يُنحت في ال�سخر، ولكنه مربوط بما 
قال بت�سلح المواطن بالقوة والثبات، يردده كعقيدة كل يوم، لكي ي�ستعيد الحرية 

وال�سلام معًا.

مع الحكومة و�صدها
ثم ي�ستاأنف رو�س��و تحريره التعاق��دي بين الحك��م والإرادة العام��ة فيقول: 
)لا يجوز( اأن تميّز الحكومة قوتها الخا�صة عن القوة العامة )الاإرادة ال�صعبية(، 
ومتى ما ح�صل فيجب اأن يكون الا�صتعداد دائمًا بالت�صحية بالحكومة في �صبيل 

ال�صعب، لا بال�صعب في �صبيل الحكومة.
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ال�سلاحيات  فرز  وبيان  التنفيذية  الحكومة  ت�سكيل  اإلى  هنا  رو�سو  ي�سل 
الدقيق، ويُبرر في العقد الجتماعي، ل�سرورة تفوي�س قوة ر�سمية تُفرد �سيطرتها 
والمجتمع،  الدولة  �سبيل �سبط  المحتاجة في  قوتها  وتفر�س  العام،  القانون  با�سم 
لكن رو�سو يوازن بدقة وحذر وخوف �سديد، خ�سية تغوّل هذه الحكومة وتحولها 

لم�سالحها الخا�سة، اأو ع�سبيّتها )الأقلوية(.

وهذا بال�سبط ما عا�سه العالم في تجارب عديدة للم�سيرة الديقراطية، 
والثقافة  الوعي  لأزمة  الجنوب،  عالم  ات�سح في  الم�سار  هذا  اإن  نقول  اأن  ويكن 
الغرب في  ي�ستدعي  المجهرية،  الروؤية  دائرة  تو�سيع  اأن  غير  ال�سعبية،  بالم�ساركة 
بنائه ال�سيا�سي الحديث، و�سوؤال القوى العميقة، التي تتداول الحكم والنفوذ وراء 

ا مجموعات م�سالح نافذة؟ لوحة الأحزاب، األي�ست هي اأي�سً

ت�ستقي من هذا التداول المح�سور بها، ثرواتها اأو نفوذها ال�سيا�سي المطلق، 
ل�سالح الجماعة المهيمنة؟

المهم هنا لدى رو�سو، اأن العمل الذي نعته بالأدبي )المعنوي( كما جاء في 
الترجمة، وهو الإرادة العامة، فالإرادة العامة �سمير نظري ون�سو�س فكرية، في 
اإلى الطبيعة وهو  المبداأ، ويحتاج  اإلى  العمل الحر بح�سب رو�سو، يحتاج  اأن  حين 

ال�سلطة، واإل كيف تُحكم ظروف النا�س واأحوالهم، وتدفعهم للخير؟

تغيب  حين  مطلقة،  مف�سدة  المطلقة  ال�سلطة  باأن  هنا  التعبير  ون�ستطيع 
مرجعية هذه ال�سلطة، و�سبطها عبر ممثلي الإرادة العامة، لكن في نهاية الأمر 
يوؤدي  ال�سلطة، قد  واأن الإغراق في ت�سييل  النفوذ ل بد منها،  ال�سلطة وقوة  فاإن 
اإلى الفو�سى العامة، الموؤدية اإلى كوارث، لي�س اأقلها غياب الرادع عن الجنايات 

الفردية، و�سولً اإلى الحتراب العام، بين اأطياف المجتمع، وجماعاته.

العامة، المطابق  الإرادة  بتفوي�س  ال�سلطة  نفوذ  يَربط رو�سو �سبط  ولذلك 
له في الفكر الإ�سلامي، بال�سورى الملزمة، وحق عزل الحاكم فيها، وتحكيم هذا 
اأن  كما  النازية،  عهد  حتى  والحديث  القديم،  اأوروبا  تاريخ  في  اختل  ال�سابط 
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ال�سرق الم�سلم، عا�س عهودًا من النحطاط، بل والحروب والمواجهات، حين عُطّل 
هذا ال�سابط، الذي ي�سمح بعزل القائم باأمر ال�سلطة التنفيذية، والذي جاء في 
من  لتقويه  عمر  ندب  وفي  فيكم(،  الله  اأطعت  ما  )اأطيعوني  ال�سدّيق:  قاعدة 
الأمة حين يعوّج، وهما من هما في منزلتهما، وقد طغت على تاريخ ال�سلطنات ثم 

الدول القطرية الم�سلمة، اأحداث فو�سى كبيرة، لتنحية هذا المفهوم.

في المقابل فاإن خ�سية النهيارات الأمنية الكبرى، التي اأ�سرنا لها، دفعت فقه 
اأ�سول ال�سريعة في تعزيز، واإطلاق �سلطة الم�ستبد،  التراث الديني، اإلى مخالفة 
والتحجير اأو التحريم على معار�سته، وهو فقه طارئ ل يتفق مع الحقوق ال�سيا�سية 
للم�سلمين، والمواطنين الذميين، في عهود الخلافة الرا�سدة، والتي ت�سمل الخلفاء 
الثلاثة، الح�سن بن علي، ومعاوية بن يزيد، وعمر بن عبد العزيز، ولكن �سولة 

خ�سية الدماء عززت فقه الخوف، فحوله الم�ستبد اإلى فقه الولء المطلق.

هنا ياأتي ت�سديد رو�سو على اأن ال�سلطة التنفيذية، مع الحكومة، لي�س عقدًا 
لل�سريعة  ال�سيا�سي  الفقه  مطلقًا، ولكنه تفوي�س تحت المراجعة، متفق تمامًا مع 
في اأ�سولها، وكل هذا يحتاج بال�سرورة اإلى نظام د�ستوري مقنن، وقبل ذلك، اإلى 
المدنية  الحقوق  ي�سمن  العام،  ال�سعبي  ال�سمير  �سرعي حقوقي في  تاأهيل  ثقافة 

وال�سيا�سية لحرية التعبير ونقد ال�سلطات.

وطرح رو�سو ت�ساوؤلته لتحديد نِ�سَب ال�سُلطات، وحدود تناق�سها اأو توافقها، 
يوؤكد �سعوبة الأمر، غير اأن مفهوم ف�سل ال�سلطات، الذي طُبّق في الدولة المدنية 
الروايات  من  العديد  وهناك  الإ�سلامية،  الحقوق  مفاهيم  اإلى  اأقرب  الحديثة، 
عن ال�سحابة، في �سفافية وا�ستقلال الق�ساء، تُعزّز هذا المعنى، كما اأن التحذير 
التجاه،  نف�س  اإلى  يُ�سير  العُمرين،  عهد  بين  ما  الأمير،  ا�ستبداد  من  ال�سديد 
الدولة  تاأ�سي�س  لتاريخ  تقليد مح�س،  هو  ال�سلطات  ف�سل  باأن  فالقول  وبالتالي 

المدنية في الغرب، قول غير �سحيح.
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الدولة  ل�سوؤون  الأكبر  الم�سار  في  الوحي  ف�سل  في  هنا،  المرجع  يظل  واإنما 
الهيئة المحال لها الح�سم، موؤهلًا مدنيًا واجتماعيًا  اأن يكون فقه  والرعية، على 
الت�سريعي الإ�سلامي، ولي�س ح�سر الهيئة  وتخ�س�سيًا، مع وجود فقهاء التقنين 
المعا�سرة،  الحياة  فقه  في  اأ�سا�سيات  بع�سهم  يجهل  العلماء،  من  بكتلة  العليا، 
وواقع مجتمعاتهم وما طراأ عليها، ول يلكون التفريق بين قانون الموازنة الظرفي، 

واإعلان الحكم النهائي في ق�سايا النزاع، التي تحددها قطعيات ال�سريعة.

يُحرّر رو�سو بعد ذلك �سبط الن�سبة في عدد المفو�سين، في هيئات الدولة، 
بينهم وبين اإح�ساء ال�سعب، في التخ�س�س اأو المجموع العام، ولعل لفت نظره باأن 
راأي  فيه،  والجهل  الن�سج  وطبيعة  كل مجتمع  واأو�ساع  )العِلل(،  اإلى    يُردُّ الأمر 
ي�ستحق النظر، فتو�سيع دائرة التمثيل عددًا، وتكثيرها قد ينق�س من م�ساحة قوة 
المراقبة، والمحا�سبة وال�سفافية بين هيئات الدولة، دون اأن نق�سد بذلك اإنقا�س 
�سلاحيات الهيئات، في �سبيل حماية حقوق ال�سعب و�سمان النزاهة فيها، والمرجع 
في حاكمية الت�سريع، وقاعدة التحاكم والم�ساءلة القانونية، التي ت�سبط م�ساحات 
ال�سريعة  في  نزيهة  لها محددات  راأينا  في  وهي  الحقوق،  تف�سير  حول  الخلاف 
الإ�سلامية، ل تقواها النظم الو�سعية، لنزاهة الم�سرع الأ�سلي عن حظوظ الب�سر، 

لكن حين يكون من يحرر القوانين في اأهلية كاملة ل مزعومة.

ويُحذّر رو�سو من ا�سطراب المرجعية بين الإرادة العامة والهيئات التنفيذية، 
للدولة،  الجتماعي  التحاد  ينحل  قاعدته،  ح�سب  فحينها  الإرادات،  وت�سادم 
اأن  قاعدته،  في  ذكره  ما  ا�ستدعى  الأمر  وقع  فاإذا  ال�سيا�سية،  الهيئة  وت�سقط 
يُ�سحى بالحكومة ولي�س بالإرادة العامة )ال�سعب(، والحقيقة اأن فو�سى التطبيق 

هنا نراها حا�سرةً في دول العالم الثالث.

فحل الحكومة هنا يُ�ستخدم كلعبة لدى القوة ال�سيا�سية النافذة، فيُغيّر هيكل 
الحكومة، و�سكلها، فيما �سبب ف�سلها قائم، خا�سة حين يرتبط الأمر بالتحايل على 
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حق ال�سعب ال�سيادي، ل�سالح الأمير المتنفذ وف�ساده الم�ستبد، فقد تُحل الحكومة 
ل�سببٍ معاك�س ل�سالح الم�ستبد، ولذلك اأعطاها رو�سو م�ساحة للتو�سع والمراغمة، 
حتى لو كان موؤ�سرًا لنحراف في ال�سلطات، يتجاوز �سلاحياتها، ل�سمان الحفاظ 

على دورها الإ�سلاحي الحقوقي.

وهي من جديد محددات �سعبة، تُذكّرنا دومًا، باأن المراهنة على م�سطلح 
والحقوق  العدالة  دولة  لقيام  اأبدًا  يكفي  ل  تنفيذها،  واإعلان  الديقراطية 
 على من يعتقد اأن ح�سور الدين ال�سالح، في النف�س الب�سرية  الد�ستورية، وهو يَردُّ
هو المعطل، فالأمر اأعقد من ذلك، ومداره على �سلاح ال�سمير ومحا�سبة الذات 
لعلمها ال�سلطوي، ومرجعية محا�سبته، ومع كل ذلك يحتاج الو�سول اإلى قاعدة 
�سكينة للحكم الر�سيد، اإلى زمن متو�سط المدى وطويل المدى، لبلوغ اآمال الدولة 

الحقوقية.
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الاأعراف والعادات والتقاليد في مجتمع بلاد الرافدين
بين الما�شي والحا�شر واأثر الحداثة عليها 

 اأ.د. فاطمة عبا�ص �صلمان*

المقدمة
على  الحفاظ  في  فعالً  دورًا  الموروثة  والعادات  والتقاليد  الأعراف  توؤدي 
هوية الأ�سرة، وبالتالي على هوية المجتمع، من منطلق اأن المجتمع هو مجاميع 
ال�سائدة  والأعراف  العادات  في  والمت�سابهة  ت�سكيلها  في  المختلفة  الأ�سرة  تلك 
الأطر  تلك  لأهمية  ونظرًا  العالم.  في  الب�سرية  المجتمعات  من  مجتمع  كل  في 
الجتماعية التي تحيط بالأ�سرة في المجتمع، وانعكا�سها على هويته، ل بد من 
التعرف على معنى تلك المفردات التي تت�سمنها تلك الأطر والروابط التي تربط 
ا، و�سرورتها الق�سوى في تنظيم وترتيب  اأفراد الأ�سرة والمجتمع مع بع�سها بع�سً
تلك  على  اليوم  الحفاظ  مدى  مقارنة  على  والعمل  الب�سرية،  المجتمعات  تلك 
الروابط المهمة في مجتمعنا في الوقت الحالي، ل�سيما ونحن ن�سهد موجة عارمة 
لتقدم ثورة التكنولوجيا والتقنيات العلمية التي جعلت الحياة �سهلة نوعًا ما، وكل 
�سيء متاحًا وممكنًا الو�سول اإليه بمجرد تفعيل عالم الإنترنت وا�ستعمال الأجهزة 
اللازمة لذلك من حا�سبات واأجهزة موبايل متطورة، وو�سائل توا�سل متنوعة عبر 
تطبيقات برامجية اأخرى متطورة، للتعرف فيما اإذا انعك�س هذا التطور ب�سورة 
واكت�ساف  والزراعة  الكتابة  تقنيات  انعك�ست  كما  المجتمع،  على  اليوم  اإيجابية 
الزمنين؛  في  والتقاليد  والعادات  الأعراف  واأثر  اآنذاك،  المجتمع  على  العجلة 

* اأ�ستاذة اللغات والكتابات ال�سومرية، جامعة الكوفة، كلية الآثار )العراق(.

درا�صــــــات ومقــــــــالات
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والتقاليد  العادات  الأول:  مبحثين؛  الدرا�سة  وتت�سمن  والحا�سر.  الما�سي 
في  والأعراف  والتقاليد  العادات  غر�س  والثاني:  ولغة،  ا�سطلاحًا  والأعراف 

المجتمع بين الما�سي والحا�سر. 

المبحث الاأول: العادات والتقاليد والاأعراف ا�صطلاحًا ولغة
فت العادات في عدّة معاجم عربية على اأنّها  العادات والتقاليد لغويًا: عُرِّ
نمط من ال�سلوك اأو الت�سرف المعتاد الذي يتمّ فعله مرارًا وتكرارًا من غير جهد، 
مثل: عادة التدخين، وعادة الكذب، كما اأنّها تتعلّق بحياة البداءة التي تعود اإلى 

الجيل الأول من دون تقدّم اأو تطوّر فطري.)1( 

توارثها  التي  والح�سارة  والأعمال  والعقائد  العادات  فهي  التقالِيد  اأما 
من  مجموعة  اتفاق  عن  تنتج  التي  ال�سلوك  قواعد  من  مجموعة  وهي  الإن�سان، 
القديمة  الما�سية  الأفعال  على  وتدلّ  المجتمع،  من  قوتها  وت�ستمد  الأ�سخا�س 
الممتدة عبر الزمن، والحِكم المتراكمة التي مرّ بها المجتمع، ويتناقلها الخلف 
اأ�سبحت تقليدًا، فهي  عن ال�سلف جيلًا بعد جيل، وا�ستمرت فترات طويلة حتى 

بمثابة نظام داخلي لمجتمع معين.

الأجيال  تتوارثها  التي  والتقاليد  العادات  تلك  مجموعة  هي  الاأعراف: 
لت�سبح جزءًا من عقيدتهم، وت�ستمر ما دامت تتعلّق بالمعتقدات على اأنّها موروث 
ثقافي، فهي تعبير عن معتقد معين)2( وتكمن اأهميتها في المجتمعات من كونها 
تخلق الذكريات، بالإ�سافة اإلى تعزيز الروابط بين الأفراد والأ�سر و�سدّ الفجوة 
بين الأجيال، وذلك من خلال توارث تلك الأعراف من جيل اإلى جيل والإح�سا�س 
بالهوية؛ اإذ عندما يتبع ال�سخ�س تقاليد عائلته فاإنّه قد يجد نف�سه ويكت�سفها من 

دون ال�سعور بال�سياع اأو عدم النتماء لأي مجموعة.)3(
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المبحـــث الثانـــي: غــر�ـــص العــــــادات والتقــاليـــد والاأعـــراف فـــي المجتمـــع بيـــن 
الما�صي والحا�صر

توؤدي الأعراف والتقاليد دورًا فعالً في ت�سيير المجتمع وتنظيمه قبل اأن يتم 
ت�سريع القانون، فقد كان المجتمع ال�سومري من اأقدم المجتمعات التي ا�ستوطنت 
لمتميزة،  و�سماتهم  الجتماعية  حياتهم  ملامح  وظهرت  الرافدين،  بلاد  �سطح 
فقد وُجدت التزامات اجتماعية ت�سير المجتمع القروي والح�سري المتمثل ب�سكان 
المدن ال�سومرية القديمة، ولهم اأعراف وتقاليد تنبثق من الأ�سرة التي تمثل النواة 
الأ�سا�سية لتكوين المجتمعات الب�سرية،)4( وهناك عدة عوامل موؤثرة في تلك الأعراف 

والتقاليد، منها العوامل الموؤثرة في التن�سئة الجتماعية، ويمكن اإيجازها بالآتي:

1- الاأ�صرة ودورها
المجتمعات  في  اجتماعية  منظمة  واأقدم  اأهم  تزال  وما  العائلة  كانت 
طريقها  فعن  للمجتمع،  الأولية  والنواة  �سواء،  حد  على  والمتح�سرة  البدائية 
ي�ستمر جريان الح�سارة من الما�سي اإلى الحا�سر والم�ستقبل، وهي باقية ما بقي 
الإن�سان، والعائل���ة موج����ودة بوج����ود العلاق����ة المترابط���ة بين ال��زوج وال��زوجة 
ال�سومري���ة  اللغ�����ة  في  القدي���م  الع�����راق  في  الأ�س����رة  وع����رفت  واأطفالهم. 
بالم�سط��لح (IM-RI-A( وفي اللغة الأكدية بالم�سطلح (Kimtu( والتي ا�ستملت 
ا كل من يعي�س معهم في البيت  على الأب والأم والأولد)5(، ويمكن اأن تت�سمن اأي�سً
اأو �سمن �سلطة الأب اأو ولي الأمر ب�سورة عامة، كالإخوة والأخوات، اأما العبيد 
الإماء  ي�سمل   ول  ممتلكاتها،  من  واإنما جزء  الأ�سرة  �سلب  من  يعدون  ل  فاإنهم 
اللواتي يتزوجن من اأ�سيادهن، وكذلك الأولد المولودين عن طريق هكذا زواج، 
وجود  لعدم  وذلك  الواحدة،  الأ�سرة  اأفراد  معدل  اأو  معرفة عن عدد  ثمة  ولي�س 
ي�ساركن  اللائي  )المحظيات(  الإماء  اأن هناك عددًا من  �سيما  ل  اإح�سائيات، 
بالرغبة  تتميز  كانت  القديمة  العراقية  الأ�سرة  اأن  عن  ف�سلًا  بزوجها،  الزوجة 
في زيادة عدد اأفرادها والتركيز على الذكور، لما لذلك الأمر من اإعانة للاأب اأو 

للاأ�سرة ب�سورة عامة، على الأو�ساع المعي�سية ال�سعبة)6(.
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 لم تت�سح لنا ب�سورة جلية طبيعة نظام العائلة فيما اإذا كان نظامًا اأبويًا 
(Patriarchy( اأو اأنه نظام ي�ستند اإلى الأمومة (matriarchy( اأو مكانة كل منهما 

في تاريخ العائلة العراقية القديمة. وبال�ستناد اإلى الملاحم والأ�ساطير ال�سومرية 
والبابلية القديمة تت�سح لنا ملامح النظام الأ�سري في المجتمع اآنذاك)7( اإذ نجد 
الأ�ساطير ال�سومرية والبابلية توؤكد اأن الرجل هو الذي مثل محور العائلة، حيث 
نجد في اأ�سطورة الخليقة البابلية )اينوما ايلي�س(، اأن الأب كان يقف على الهرم 

الأ�سري فنقراأ في الأ�سطورة)8(:

والدة  تيامة  والأم  والدهم  الأول  الموجود  )الب�سو(  مياه  كانت  »حين 
جميعهم«. فهنا نلاحظ اأن الإله )اب�سو( هو الإله المذكر قد �سبق الآلهة تيامة في 

معر�س الكلام عن ترتيب العائلة الإلهية.

وهنا يت�سح لنا عامل الحداثة اآنذاك ودوره في المجتمع الرافديني القديم؛ 
اإذ اإنه مع تطور الحياة وتبدل الكثير من اأ�ساليبها اأخذ المجتمع بالتغير التدريجي 
من  كثير  ا�ستقرار  الأمر  هذا  في  زاد  وقد  العائلة،  �سيما  ول  اإبراز ملامحه  في 
العائلات وانخراطها في عمل الأر�س والفلاحة واهتمامها بالخ�سوبة، ومن هنا 
والخ�سوبة  الإنجاب  مثَّلت  التي  الزوجة،  اأو  الأم  وخا�سة  بالمراأة  الهتمام  ن�ساأ 

والتكاثر الذي يرادف الأر�س المزروعة عن طريق الطقو�س والمرا�سيم)9(.

تعد قرية جرمو اأولى التجمعات ال�سكنية في بلاد الرافدين بعد اأن اهتدى 
في  عثر  فقد  اآنذاك،  المراأة  يد  على  حدثت  التي  الزراعية  الثورة  اإلى  الن�سان 
هذه قرية الزراعية من خلال التنقيبات الأثرية على مجموعة من الدمى الأنثوية 
تمثل ن�ساء حبالى، مع تركيز النحت والمبالغة في الأع�ساء الأنثوية اعتقادًا منهم 
باأنها تمثل م�سدر عطاء للكل)10(، ويرى اأحد الباحثين اأن ما جعل المراأة تت�سدر 
اإلى التدجين والزراعة قبل الرجل،  اأ�سريًا على الرجل، هو اهتداوؤها  اأو تتزعم 
على  الرجل، علاوة  على  اأولوية  واأكثر  �سيء مقد�س  الأمومة  اأ�سبحت  فقد  لهذا 
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يتبعون  اأخذوا  الأولد  اإن  اأي  الن�ساء،  خلال  من  تنتقل  اأخذت  الملكية  اأن  ذلك 
مثلت  التي  المراأة  مع  تبعًا  مرتبطًا  باأنه  ي�سعر  الرجل  واأ�سبح  الن�سب،  في  الأم 
الوفرة والخ�سوبة والحياة)11(. والذي انعك�س فيه اأثر الحداثة اإلى تقدي�س المراأة 
واحترامها واإعطاوؤها مكانة اجتماعية مهمه اإيمانًا من اأفراد المجتمع على اأنها 

هي م�سدر الخ�سوبة والبقاء.

كانت الحياة الجتماعية في بلاد الرافدين متنوعة ومزدهرة والمجتمعات 
والآ�سوريين،  والبابليين  ال�سومريين  ذلك  في  بما  والأديان،  الثقافات  متعددة 
دورًا  تلعب  كانت  والتي  والقبيلة،  الأ�سرة  حول  ترتكز  الجتماعية  الحياة  كذلك 
فئة  بين  المجتمع  ويتفاوت  والقت�سادية،  الجتماعية  الحياة  تنظيم  في  مهمًا 
المركز الجتماعي  المدينة  العاملة والفلاحين، وتعد  الحاكمة والطبقة  النخبة 
الرئي�سي)12(، حيث يوجد بها المعابد والأ�سواق والق�سور والمنازل، وتعد مركزًا 
والمهرجانات غائبة  والفنون، ولم تكن الحفلات والحتفالت  والثقافة  للتجارة 
بلاد  في  الجتماعية  الحياة  من  مهمًا  جزءًا  �سكلت  بل  الح�سري  المجتمع  عن 
الرافدين، بالإ�سافة اإلى العديد من الن�ساطات الترفيهية مثل الرق�س والمو�سيقى 
القيم  تعزيز  يتم  المجتمع، حيث  دورًا هامًا في  تلعب  الأ�سرة  وتبقى  والألعاب13 
تلعب  الن�ساء  كذلك  العائلية،  بالواجبات  والوفاء  للاأجداد  والحترام  الأ�سرية 
دورًا مهمًا في الحياة الجتماعية والقت�سادية، حيث ت�سارك الرجل في العمل 
الزراعي والحرفي وتعليم الأطفال. ولم تبتعد الآلهة والدين عن رعاية المجتمع، 
فقد لعبت الديانة دورًا مهمًا في الحياة الجتماعية، حيث كان هناك العديد من 
الدينية  والطقو�س  الطاعة  مرا�سيم  لها  وتقدم  تعبد  كانت  التي  والمعابد  الآلهة 
المنتظمة المعتادة كجزء اأ�سا�سي من عادات العبادة والت�سحيات واأعراف تلك 
المجتمعات، وهي جزء من الحياة اليومية لل�سكان ب�سكل عام، ويت�سح اأن الحياة 
بالتعاي�س  تتميز  الرافدين كانت مزدهرة ومتنوعة، وكانت  الجتماعية في بلاد 

الثقافي والديني بين ال�سعوب المختلفة.
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البدائية  الأقوام  اأن  اإلى  الباحثين  بع�س  لها  التي يذهب  الآراء  هناك من 
في الألف ال�ساد�س ق.م تقريبًا، تجهل دور الأب في الإنجاب، وتعتقد اأن الأولد 
لأي  ي�ستند  ل  الراأي  وهذا  المراأة،  في  المتقم�سة  الأجداد  روح  من  ينحدرون 
اأن الزواج والإنجاب  اأدركت  اأو تاريخي، لأن المجتمعات منذ القدم  دليل مادي 
عملية تقع على كاهل الطرفين، وكذلك من خلال درا�سة وتحليل العديد من الأدلة 
والن�سو�س الم�سمارية من بلاد الرافدين نجد �سيطرة المراأة على الأ�سرة، وتمثّل 
وكذلك  ع�ستار(،   =  inanna )اإنانا  الإلهة  مثل  الإلهات  من  عدد  �سيطرة  في  هذا 
)اأنو  الإله  مجال�س  على  الم�سرفة  بمثابة  كانت  التي   )nin-maḫ )نن-ماخ  الآلهة 
واإنليل(، وقد انتقلت هذه المهام فيما بعد اإلى الإلهة )اإنانا inanna = ع�ستار( 
من  كبير  جزء  على  و�سيطرتها  المراأة  تزعم  اإلى  ت�سير  ا  ن�سو�سً هناك  اأن  كما 
المجتمع المتمثل في �سيطرة الإلهة )اإيري�س-كيكال - er-iš-gi-gal( التي كانت 

ال�سيدة المطلقة الت�سرف في عالم الأموات)14(. 

عرّف  وقد  للمراأة.  حقيقية  �سيطرة  وجود  اإلى  مجتمعة  الأدلة  هذه  ت�سير 
الباحثون هذه المرحلة بع�سر �سيطرة الأم، اإل اأن هذا الو�سع القيادي والزعامي 
نزعة  وال�سيكلوجية )ذو  البيولوجية  بطبيعته  الرجل  لأن  يدم طويلًا،  لم  للمراأة 
ت�سلطية(، لذلك فقد اأخذ بال�سيطرة على موارد الإنتاج وو�سائله، وكذلك محاولة 
الرجل انتزاع جميع اأنواع الزعامة من المراأة. وقد �سورت الأ�ساطير ال�سومرية 
اأو  الإله �ساب  الأم )رمز الخ�سوبة(  الإلهة  اإلى جانب  اإذ ظهر  الأمر؛  مثل هذا 
ويج�سد  الخ�سائ�س،  في  ي�سبهها  لكنه  البداية(  مركزًا )في  منها  اأقل  الحبيب 
 )dumuzi )دموزي  ب�  الإلهة  اقتران  في  وا�سح  وهذا  الخ�سوبة،  فكرة  مثلها 
الآله��ة  من  الأموات  عالم  �سلطة  انتقال  وكذلك   )15()inanna )ع�ستار  بالإلهة 
ni-ir-gal( زوجها، والذي هيمن  اإلى الإله )نركال   )ir-iš-gi-gal )اإير�سكيكال 

على العالم ال�سفلي وفق الأ�سطورة الخا�سة بهما)16(. 

اإن النظام الأب�����وي كان الأبرز في ت��اريخ الع���لاقات الزوج���ية والأ�س���رية، 
وانت�ساب  الأم  ب�سيطرة  ا  اأي�سً العلاقات  تلك  مرت  فقد  الوحيد،  يكن  لم  اأنه  اإل 
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عادت  ما  �سرعان  اإذ  طويلًا؛  تدم  لم  التاريخية  الفترة  هذه  لكن  اإليها،  الأولد 
الرافدينية)17( التاريخ الجتماعي للاأ�سرة  الأ�سري في  الكيان  �سيطرة الأب في 
كالطفل، هي  اأي فرد منها  تجاه  الأ�سرة  بها  تقوم  التي  العملية  اأن هذه  ويت�سح 
كليًا  اعتمادًا  معتمدة  القديمة  الرافدينية  الأ�سرة  كانت  اجتماعية، حيث  تن�سئة 
تربية  ف�سلًا عن  لأفرادها،  والخدمات  الواجبات  تقديم معظم  في  نف�سها  على 
وجود  على  معتمدة  الحا�سر  الوقت  في  كما  ولي�س  واأخلاقيًا  اجتماعيًا  الأولد 

المدار�س والمنظمات الجتماعية والتربوية)18(.

اأن  اأن الأ�سرة العراقية الرافدينية القديمة بعد  ت�سير الم�سادر والبحوث 
تنتهي من تربية طفلها من مرحلة الر�ساعة ويتعدى �سنواته الأولى، تاأخذ الأ�سرة 
بتدريبه وتعليمه منذ نعومه اأظافره على بع�س الحرف والمهارات، ل �سيما واأن 
اإن  بل  الأبناء)19(  اإلى  الآباء  من  العوائل  بع�س  في  متوارثة  كانت  الحرف  بع�س 
هذه  على  الحفاظ  اأجل  من  اأولدًا  تتبنى  نراها  القديمة  العراقية  الأ�سر  بع�س 
المهن، اأو لكي تملك اأولدًا ي�ساعدونها في هذه الحرف والمهن. بالمقابل نجد 
اأن المجتمع العراقي القديم واأعرافه المتواترة حثت الأولد على اللتزام ب�سنعة 
وحرف اآبائهم، حيث ت�سير بع�س الن�سو�س ال�سومرية اإلى مثل ذلك الأمر)20(: 

»من العار اأن ي�صبح النجار غزّالًا
من العار اأن ي�صبح التاجر فنانًا
من العار اأن ي�صبح البناء حمالًا

من العار اأن ي�صبح الكاهن زمارًا«21
نلاحظ من تحليل هذا الن�س ومعرفة م�سامينه حر�س الفرد الرافديني 
وي�سف  يزاولها،  كان  التي  الأب  بمهنة  المتمثلة  وتقاليده  اأعرافه  على  اآنذاك 
تاركها كمن يفعل ما هو عار على المجتمع واأفراد العائلة، وهذا الو�سف يبين مدى 
اإدراك الفرد لخطورة الحداثة التي من الممكن اأن تجعل اأفراد الأ�سرة يفقدون 
المورث الحرفي والمهني الذي كان متوارثًا في العوائل اآنذاك. ويعدّ هذا واحدًا 
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ولإدراك  اآنذاك.  والأ�سرة  المجتمع  هوية  على  للحفاظ  الإيجابية  ال�سمات  من 
التربية  واأهمية  للاأبناء  ال�سحيحة  التن�سئة  واأهمية  خطورة  الرافديني  الفرد 
على  تعتمد  التي  الأ�سرة  م�سوؤوليات  من  اأ�سا�سية  م�سوؤولية  وكونها  الجتماعية، 
تدريب اأطفالها وتنمية قدراتهم على اكت�ساب عادات المجتمع والقيم ال�سحيحة 
والمقبولة فيه)22(،  لذا نجد اأبناء الرافدين القدماء قد عرفوا ذلك وتنبهوا اإليه 
اإلى  جيل  من  وتقاليدهم  الح�ساري  تراثهم  نقل  على  الحر�س  �سديدي  وكانوا 
جيل)23(،  وربما كانت الن�سائح الأ�سرية الطريق الأبرز والأنفع في نقل هذه القيم 
والأعراف، لأن الطفل ل ي�ستطيع التخل�س منها، وبالتالي ت�سبح جزءًا اأ�سا�سيًا 
من مكونات �سخ�سيته)24( وكما يقال في يومنا هذا من �سب على �سيء �ساب عليه .

القيم  مورث  على  الحفاظ  في  الأ�سرة  تلعبه  الذي  الإيجابي  للدور  ونظرًا 
العوامل  اأهم  الأ�سرة  عدت  فقد  الجتماعي،  التراث  من  والأعراف  والعادات 
على  تاأثيرها  خلال  من  والتراث،  الموروث  ذلك  على  الحفاظ  في  الم�ساهمة 
اإذ  الرافدينية؛  الأ�سرة  اأفراد  تربط  كانت  التي  العلاقات  لقوة  كنتيجة  اأفرادها 
ومما  الكريم)25(،  الآمن  العي�س  �سبل  توفير  في  تكافلية  معي�س��ة  يعي�س����ون  اإنهم 
ل �سك فيه اأن علاقة الإخوة في العائلة العراقية القديمة كانت قوية اإلى جانب 
هذه  طبيعة  ال�سومرية  الأ�ساطير  اأو�سحت  فقد  والأبناء)26(  الآباء  بين  العلاقة 
الرابطة الأخوية فاأو�سحت اأن الأخ يحل محل الأب في كثير من الأحيان، ف�سلًا 
عن تزعمه للاأ�سرة بعد وفاة اأبيه27، وقد و�سلت اإلينا الأ�ساطير التي انعك�ست على 
الواقع الجتماعي ال�سومري، كعلاقة الإله )اإنانا Enanna= ع�ستار( مع اأخيها 
الإله )اأوتو Utu= �سم�س( وكيف اأنها كانت تطلب م�ساعدته وت�ست�سيره في كثير 
عندما  اأنه  الم�سمارية  الن�سو�س  ذكرت  كما  الزواج،  اأمور  �سيما  ل  الأمور،  من 
Nin-ḫur- )ننخر�ساك  الإلهة  اأخته  اأخذت  ايا(   =En-ki )اإنكي  الإله  مر�س 
sag( بعلاجه وت�ساأله دائمًا بقولها: »يا اأخي ما الذي يوؤلمك«)28(، ويبدو اأن عملية 
التربية الجتماعية ت���كاد ت���كون عملي��ة متبادلة في الأ�س���رة العراقي��ة القديمة، 

ل �سيما بين الأخوات بح�سب ما ورد و�سفهم في اأحد الن�سو�س ال�سومرية:
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»يكرم البن اأباه، ويبجل �سغير القدر الكبير 
يحترم الأخ ال�سغير اأخاه الكبير، وير�سد الولد الأكبر

اأخاه الأ�سغر ويتم�سك بقراراته، احترم اأخاك
الأكبر، ل تغ�سب كلمة اأختك الكبرى.«)29( 

كذلك اأظهرت الكتابات الم�سمارية التي تم ترجمتها ودرا�ستها اأن الأعراف 
والحكم الأخلاقية توؤكد وتحث الأولد على �سرورة التم�سك بتقاليد العائلة واأهمية 

ال�ستجابة لن�سائحهم وطرق تربيتهم؛ اإذ نقراأ في اأحد الن�سو�س عن ذلك:

»اأكرم اأباك واأمك لكي تطول اأيامك على الأر�س
يا بني ل تجلب عليك لعنة اأبيك واأمك واإل فاإنك لن تفرح ببنيك.«)30(

كانت  التي  الأم  �سيما  ل  الوالدين  اإطاعة  اأهمية  الديني  الت�سريع  اأكّد 
ويت�سح  الرجل،  من  اأكثر  البيت  في  لوجودها  التربية  عن  الأكبر  العبء  تحمل 
كاأنه  اأم��ك  »اأطع كلام  الآتي:  الذي ين�س على  ال�سومري  المثل  ذلك من قراءة 
اأن الأم احتلت ال�سدارة في تركيبه المجتمع ال�سالح،  اإلهي«)31( ول �سيما  اأم��ر 
وبالمقابل نجد اأن العنف واللوم والتعنيف بالكلام يقع على الولد العاق، وب�سيغة 
التي  الم�سمارية  الكتابات  درا�سة  خلال  من  اإلينا  و�سل  ما  وهذا  وتمني،  دعاء 
تت�سمن الدعوات اأو اللعنات على كل من يخالف تلك الأعراف والتقاليد التي على 
الم�سماري  الن�س  يقول  اإذ  اآنذاك؛  ال�سومري  المجتمع  عليها  اعتاد  قد  يبدو  ما 

ال�سومري الآتي)32(: 

»البن العاق، ليت اأمه لم تلده وليت ربه لم يخلقه«.

بحكم  وذلك  للطفل،  الجتماعية  التن�سئة  اأهم عامل في عملية  الأم  وتعدّ 
من  كثير  في  للرجال  وم�ساركتها  الأطفال  وتربية  المنزل  وتدبر  باإدراة  قيامها 
الأعمال، ف�سلًا لتعر�سها وهي في هذا المجال لكثير من المتاعب والمخاطر، 
»الرجل  يذكر:  الخ�سو�س  بهذا  �سومري  ن�س  فهناك  الولدة،  مخاطر  �سيما  ل 
المري�س ل يقلق البال، اأما المراأة التي في المخا�س فهي المري�سة حقًا«)33(.



الاأعراف والعادات والتقاليد في مجتمع بلاد الرافدين بين الما�صي والحا�صر واأثر الحداثة عليها 

- 198 - المنتــــدى  286-285

وتنوير  تنظيم  في  واأثره  التعليم  دور  القدية  الرافدينية  الأ�سرة  تغفل  لم 
اأبنائها، و�سعت لإدخال اأولدها للمدار�س التي كانت من الممكن اأن تتاح لطبقات 
ا على ما يبدو لبع�س الطبقات  معينة من المجتمع؛ اإذ اإن التعليم كان يعد اأمرًا باه�سً
من المجتمع. وهذا راجع اإلى كون المتعلم اأو الكاتب كان يتمتع بمكانة مرموقة في 
اإن  اإذ  رفيعة؛  والكاتب مكانة  للكتابة  اأعطيت  القديم)34(، كونها  العراقي  المجتمع 
nI-ندابا( الإلهة  هي  والمعرفة  للكتابة  خا�سة  اآلهة  �ست  الدينية خ�سّ المعتقدات 
عرف  الذي  En-ki=اأيا(  )اإنكي  والإله  والح�ساب،  بالكتابة  الخا�سة   )dabba

عنه اأنه �سيد المعرفة والحكمة.)35( 

تتنا�سب  تربية  اأولدها  تربية  على  القديمة  الرافدينية  الأ�سرة  حر�ست 
مع متطلبات الزمن اآنذاك، ول�سيما العمل على اإدخالهم اإلى المدار�س بح�سب 
اإمكانياتهم على ذلك وما يترتب عليه من اأمور ثقافية وعلمية، يكت�سبها الطفل 
في اأوقات مبكرة من عمره من خلال المدار�س المتاحة اآنذاك، واإن كانت لفئات 
محددة في المجتمع وللفترات الزمنية اللازمة للتعليم لكل مرحلة، وقد و�سفها 
اليوم  المقولة  مع  وتتطابق  الرجولة«.  اإلى  ال�سبا  من  تبداأ  »اإنها  بقوله  الكاتب 
»اطلب العلم من المهد اإلى اللحد«، وما يتبعها بعد ذلك من فترة تعلم تخ�س�سية 

في اأحد فروع المعرفة)36(.

اأولدها  تعليم  على  الأ�سرة  حر�س  مدى  الم�سمارية  الكتابات  ذكرت 
طريف  اأنموذج  الآتي  والن�س  م�ستواهم،  ومراقبة  المدار�س  في  لهم  ومتابعتها 

يو�سح الترابط بين ن�ساط التلميذ وعناية الأب والأم به؛ اإذ يذكر الآتي)37(:
»كنت اأذهب اإلى المدر�سة، كنت اأقراأ لوح واأتناول غذائي

ومن ثم اأح�سر لدر�سي الجديد لأنتهي من كتابته
وقبل الم�ساء كانت األواح التمارين تجلب اإلي

فاأ�سرح لأبي ما يت�سمنه لوح تماريني
اأنا عط�سان اعطوني ماء لأ�سرب، اغ�سلوا قدمي جهزوا فرا�سي واأيقظوني مبكرًا
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وعند دخولي البيت كنت اأجد اأبي جال�سًا هناك
وبعد اأن اأمثل اأمام اأبي كنت اأقول اأنا جوعان اأعطوني خبزًا
فاإني ذاهب لأنام لكي ل اأتاأخر واإل اقت�س مني معلمي«.

لبنها  ومتابعتها  الأم  الم�سمارية مدى حر�س  الكتابات  كذلك  لنا  اأو�سحت 
التلميذ المجد والمواظب على التعلم في المدر�سة؛ اإذ يقول اأحد الن�سو�س ما يلي: 

»عندما كنت اأنه�س في ال�سباح مبكرًا
كنت اأجد اأمي واأقول لها..

اأماه! اأعطيني غذائي كي اأذهب اإلى المدر�سة
فتعطيني اأمي رغيفي، اأجل لقد كانت تعطيني رغيفي واأنطلق«.

الجدير بالذكر كما وجد التلميذ المجد المثابر والمحب للتعلم كذلك وجد 
اإ�سلاحه  ويحاولون  ت�سرفاته  من  ذووه  يعاني  والذي  والمتلكئ  الك�سول  التلميذ 
معقدة  اأ�سكالً  تاأخذ  كانت  قد  الم�سمارية  العلامات  واإن  ول�سيما  ال�سبل،  ب�ستى 
والن�س  حفظها،  في  التلاميذ  من  نوع  لهكذا  �سعوبة  ت�سكل  وبالتالي  وكثيرة، 
التالي المترجم من الكتابة الم�سمارية يو�سح لنا وجود هكذا حالت في المجتمع 

الأ�سري اآنذاك)38(:
 »الأب: اإلى اأين ذهبت

البن: لم اأذهب اإلى اأي مكان
الأب: فاإذا لم تذهب اإلى اأي مكان، ل تق�سي وقتك متكا�سلًا، بل اذهب اإلى 

المدر�سة وقف اأمام والد مدر�ستك )المعلم( واقراأ واجبك.
)م�ساعد  الأكبر  اأخاك  ودع  در�سك  واكتب  المدر�سية  محفظتك  وافتح 

المعلم( يكتب لك در�سك الجديد. 
وبعد اأن تنهي واجبك وترفع تقريرك اإلى الم�سرف عليك، عُد اإلي ول تت�سكع 

في الطريق، ا�سمع هل تعرف ماذا قلت؟...
البن: نعم اأعرفه و�ساأتلوه عليك«



الاأعراف والعادات والتقاليد في مجتمع بلاد الرافدين بين الما�صي والحا�صر واأثر الحداثة عليها 

- 200 - المنتــــدى  286-285

الأب:  له  فيقول  ون�سائح  اإر�سادات  اأبوه من  ت��لاه عليه  ما  البن  يعي��د  ثم 
اأن تحق���ق النج���اح؟  »اأن��ت يا من تت�س��كع في المي��دان الع��ام، هل تري���د 
ذات  �س�ت���كون  اإنها  المدر�سة،  اإلى  اذهب  الأولى،  الأجيال  فاق�سد  اإذن 
نف��ع لك يا بني اذهب اإلى الأجيال الأولى وا�ستف�سر منها« اأي ا�ستفد ممن 

�سبقوك في التعلم في المدر�سة.

توؤكد لنا الكتابات الم�سمارية حر�س الأب على تعليم اأولده، وكيف كان يبذل 
ق�سارى جهده لكي يتمكن اأولده من التعلم والنجاح في المدر�سة وال�ستمرار في 
التعلم؛ اإذ تذكر لنا تلك الن�سو�س الم�سمارية كيف كان الأب يزور المدر�سة ويدخل 
مع ابنه في الح�سة الدرا�سية لمراقبة ومتابعة ولده، وكيف كان يحر�س الأب على 
ا�ستر�ساء المعلم وتوطيد علاقته به وتقوية العلاقة بين البيت والمدر�سة، من اأجل 
م�سلحة الطالب وتقويمه نحو التجاه ال�سحيح، وفي الآتي ترجمة الن�س ال�سومري 

الذي يتعلق بهذا المو�سوع:)39( 

»لقد ا�ستمع الأب اإلى ن�سيحة ابنه التلميذ وجاء المدر�س من المدر�سة، 
وبعد اأن دخل البيت اأجل�سه في اأ�سرف مكان، وقام التلميذ على خدمته واأخذ 
اإلى  اإن الأب قدم الخمر  اأبيه كل ما تعلمه من كتابه الألواح، ثم  اأمام  ي�ستعيد 
المدر�س وقدم له الطعام وك�ساه بحله جديدة، واأهداه هديه وو�سع الخاتم في 
اإ�سبعه، وطابت نف�س المعلم من هذا الإكرام... وقال للطالب لقد اأح�سنت في 

اإنجاز اأعمال المدر�سة كل الإح�سان واأ�سبحت رجل علم«)40(. 

2 - العامل الديني:
من  المجتمعات  جميع  وفي  هذا  وليومنا  الأزمان  اأقدم  منذ  الدين  يبقى 
المحور  وهو  للمجتمع،  العام  الجتماعي  للنظام  المكونة  الأ�سا�سية  النظم  اأهم 
الأ�سا�سي للنظم الجتماعية الأخرى التي بدورها ت�سكل الفعاليات الب�سرية في 
المجتمع مع تركيزه )الدين( على العلاقة مع القوة العليا )الغيبية( التي هي فوق 
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م�ستوى اإدراك غالبية الأفراد)41(. ويت�سكل الدين من معتقدات و�سعائر ومرا�سيم 
متما�سكة  واحدة  مجموعة  اأو  بوحدة  اأتباعها  تجمع  مقد�سة  بق�سايا  ترتبط 
كالم�سجد والكني�سة اأو المعبد وغير ذلك)42(. ومن ال�سعب تقديم تعريف واحد 
للدين، وذلك لتعدد الديانات واختلاف مفاهيمها، اإل اأن اأغلب التعريفات تت�سابه 
من حيث �سفاتها العامة، فهو عمومًا نظام روحي موجه ومحدد لل�سلوك الب�سري، 
وي�ستند على معتقدات و�سعائر تحدد العلاقة بين المجتمع وبين ما يعبدون من جهة 
اأخرى، مت�سمنًا ذلك ال�سعائر والحتفالت والعبادات على اختلاف اأنواعها)43(.

والمجتمع،  الأ�سرة  في  للفرد  وال�سعوري  الروحي  بالعامل  الدين  ويرتبط 
لهذا نجد اأن اأغلب الأديان لها علاقة بالنظم الجتماعية والعائلية ولهذا نراها 
اأحوال الأفراد والأ�سرة في المجتمع من خلال دخول الدين في جزئيات  تنظم 
نرى  لذا  وغيرها)44(،  والتربية  والأخلاق  والولدة  كالزواج  الجتماعية،  الحياة 
اأو جماعيًا من خلال تركيزه  اأن الدين ينظم ال�سلوك الب�سري �سواء كان فرديًا 
على الخير وال�سر والثواب والعقاب. اإن من الوظائف التي تقوم بها الأ�سرة هي 
تعليم الأبناء وتلقينهم كل ما يتعلق بمعتقداتهم الدينية في المجتمع والطقو�س 
التي يمار�سها، فالأ�سرة هي الجهة الأكثر م�سوؤولية في تن�سئة الأبناء من الناحية 

الدينية والعقائدية)45(.

خلال  من  وا�سحة  ب�سورة  الجتماعية  التربية  في  الديني  العامل  يظهر 
وتحقيق  الحياة  في  �سلوكه  على  تاأثيرها  ومدى  الغيبية،  بالقوى  الفرد  ارتباط 
النجاح اأو الف�سل فيها، وقد اهتمت الأ�سرة العراقية القديمة منذ اأوقات مبكرة 
الأبناء  �سدور  في  الإيمان  وزرع  الدينية  بالقيم  التم�سك  على  اأبنائها  بتن�سئة 
الم�سمارية  الن�سو�س  اأحد  يبين  كما  وطاعتها)46(،  الإلهة  من  الخوف  وتعظيم 
يذكر  مخالفتها.  عدم  من  والخ�سية  الإلهية  بالتعاليم  التم�سك  مدى  المترجمة 
الن�س)47( »كان الأب ياأخذ اأولده ال�سغار في فجر كل يوم فوق �سطح الدار حيث 

يتم�سون ويتعبدون ويتطلعون اإلى �سروق ال�سم�س«.
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ال�سبل،  بمختلف  الفرد  منها  ينهل  الذي  الينبوع  الدينية  التعاليم  تمثل 
التكفير  لأن  ومغفرتها،  الإلهة  ر�سا  لطلب  والت�سرع  الخ�سوع  كيفية  تعلمه  والتي 
النا�س  �سملت  قد  الخطيئة  اإن  اأي  الب�سر؛  اأ�سناف  جميع  �سمل  قد  الذنوب  عن 
كلهم، كما يت�سح من ترجمة اأحد الن�سو�س الم�سمارية؛ اإذ يرد: »من هو الذي 
لم يرتكب خطيئة، اإن الب�سر مهما كانت مراكزهم يرتكبون الخطيئة«)48( كذلك 
عن  تنهى  كاأنها  التي  الدينية  الن�سائح  بع�س  الم�سمارية  الكتابات  لنا  تو�سح 

ال�سيئات وتحثهم على الح�سنات، كما يتبين من الن�س الآتي)49(: 

»اعبد اإلهك كل يوم
�سلي وابتهل له يوميًا

و�سوف يجازيك جزاءً ح�سنًا
فالتبجيل يكثر الح�سنات
وال�سلاة تغفر الذنوب«.

لعل الرتباط الروحي للفرد الرافديني منذ القدم وليومنا هذا بالإلهة كان 
ارتباطًا قويًا وعميقًا، لدرجة اأنهم اآمنو اأن ال�سلاة والتبجيل والمدح في الإلهة 
لم يكن فقط لتكفير الذنوب، اأو ا�ستح�سال ر�سى الإلهة، بل اإن ذلك كان ي�سبّ 
اأي�س��اً في تح�س��ين ح���الة الف���رد وت���اأمين الع��ي�س الرغي���د ل���ه في حياته، وهذا 
كما  الدينية،  التربية  خلال  من  لأجيالها  تنقله  اأن  العراقية  الأ�سرة  حاولت  ما 

يت�سح من ترجمة اأحد الن�سو�س الم�سمارية)50(:

»كل يوم عظم اإلهك
احفظ قلبك نقيًا كما هو لئق بالفتى
اإن الخوف من الإله يودي اإلى ر�ساه«.

وكذلك ذكرت اأحد الن�سو�س الم�سمارية في هذا الخ�سو�س)51(: 
»اإن الخوف من الآلهة ال�سبيل للعطف
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اإن الخوف من الآلهة )النوناكي( تطيل في عمره«. 

وفي الآتي عدد من ترجمات لن�سو�س م�سمارية من فترات زمنية مختلفة 
تت�سمن كل ما يتعلق باأخلاق و�سلوك الفرد في المجتمع)52(:

-1-

اأيا مبدد الظلام وقاهر ال�سر في الأعلى وفي الأ�سفل.
يا من تحا�سب بالحق ال�سالح وتحا�سب ال�سرير.

يا من يرمي باأ�سعته ك�سبكة فوق البلاد والأ�سقاع.
وتذهب بمال من يتلاعب بالح�سابات.

تودي عدالتك بالقا�سي الفا�سد اإلى ال�سجن.
وتُنزل عقابك بالمرت�سي الذي يعرقل �سير العدالة.

اأما الم�ستقيم الذي يرف�س الر�سوة وينت�سر لل�سعيف، ففوؤادك يفرح به، 
تُثْري حياته وتزيد في اأيامه.

ما الذي يجنيه المرابي الذي يوظف اأمواله بربح فاح�س؟

-2-

ونقراأ في ن�س �سومري جمع فيه كاتبه ما راقه من الأمثال المتداولة هذه 
المقتطفات)53(:

العبيد  كبيوت  بيتًا  بنى  ومن  مثل عبد،  الأمراء عا�س  كبيوت  بيتًا  بنى  من 
عا�س مثل اأمير.

لي�س القلب من ي�سنع العداوة بل الل�سان.
عندما تتعود على الكذب لن ي�سدقوك عندما تقول الحقيقة.

الكلمة الحلوة �سديق لكل يوم.
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القلب المحب يبني البيت، والقلب الكاره يهدمه.
المال مثل ال�سنونو الطائر، ل يجد مكانًا يحط فيه.

ومن اأدب الو�سايا الرافديني من الع�سر البابلي القديم نقراأ هذه المقتطفات 
من و�سايا رجل حكيم لبنه)54(:

اكبح جماح فمك وراقب كلماتك، واحفظ �سفتيك مثلما يحافظ الغني على ثروته.
ل تتفوه بما ل يفيد، ول تعط ن�سيحة في غير محلها.

ل ت�سنع بخ�سمك �سرًا.
ومن يبادرك ب�سيئة كافئه بح�سنة.
واجه عدوك بالعدل ول تظلم.

-3-

ومن اأدب الحكمة الآرامي نقتطف هذه الأقوال لأحيقار الحكيم)55(:
راقب فمك، لأن الكلمة مثل الطير، اإذا اأر�سلتها لن ت�ستطيع ا�سطيادها ثانية.

 اإذا اقتر�ست ل يهداأ بالك قبل �سداد القر�س.
القر�س لذيذ عند الحاجة اإليه، ولكن �سداده موؤلم.

جمال المرء ب�سدقه، وب�ساعته بكذب �سفتيه.

وهنا مقتطفات من حوارية ال�صيد والعبد:
- اأيها الخادم، ا�سغ لما اأقول واأطعني.

- �سمعًا وطاعة يا �سيدي.
 اإليها الجياد، لأني �ساأتوجه اإلى الق�سر الملكي. - جهز لي عربة و�سُدَّ

- اذهب يا �سيدي اإلى الق�سر، اذهب. فهنالك �سيكون الملك كريمًا معك 
ويحقّق كل رغباتك.
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- كلا اأيها الخادم، لن اأذهب اإلى الق�سر.
يا �سيدي، ل تذهب. فهنالك �سير�سلك الملك في  اإلى الق�سر  - ل تذهب 
مهمة اإلى بلاد ل تعرفها. عندها �ستقع في الأ�سر وتق�سي ليلك ونهارك 

في ع�سر وم�سقة.
- اأيها الخادم، اأ�سغ اإلي واأطعني.

- �سمعًا وطاعة يا �سيدي.
 واأتع�سى. - اأح�سر لي ماءً لأغ�سل يديَّ

�سَمَ�سْ  الإله  القلب،  يفرح  بانتظام  الع�ساء  تناول  اإن   . تع�سَّ �سيدي    تع�سَّ  -
يكون حا�سرًا اأثناء الع�ساء الذي يوؤكل ب�سعادة وباأيدٍ مغ�سولة.

. - كلا اأيها الخادم لن اأتع�سَّ
. فمن الأف�سل للاإن�سان اأن ياأكل فقط عندما   يا �سيدي، ل تتع�سَّ - ل تتع�سَّ

يجوع، وي�سرب فقط عندما يعط�س.
 واأطعني. - اأيها الخادم، اأ�سغِ اإليَّ

- �سمعًا وطاعة يا �سيدي.
اإلى  خلوية  نزهة  في  لذاهب  فاإني  الجياد،  اإليها    و�سُدَّ عربة  لي  اأح�سر   -

البراري.
- اذهب اإلى البراري يا �سيدي، اذهب اإلى البراري. فهنالك بطن ال�سياد 

دومًا ممتلئة، و… …
- �سمعًا وطاعة يا �سيدي.

ا من الحبوب. - �سوف اأقدم للنا�س قرو�سً
ا يحافظ  ا. فمن يقدم قر�سً ا يا �سيدي، قدم لهم قرو�سً - قدم للنا�س قرو�سً

على راأ�سماله ويجني فائدة عليه.
ا. الخادم، لن اأقدم للنا�س قرو�سً اأيها  – كلا 
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على  الح�سول  اإن  ا.  قرو�سً تقدم  ل  �سيدي،  يا  ا  قرو�سً للنا�س  تقدّم  ل   -
القر�س ممتع كما هو الجماع عند المراأة، ولكن �سداده موؤلم مثل الولدة 
بعد  تجني  ولن  عليك،  يتذمرون  ثم  قر�سك  من  يفيدون  �سوف  عندها. 

ذلك فائدة بل وتخ�سر ما اأقر�ست.

تحليل الن�صو�ص والر�صالة التي تحملها
على  المجتمع  حر�س  مدى  الن�سو�س  لهذه  قراءتنا  خلال  من  ن�ستنتج 
وتنظم  تحكم  اأ�سا�سًا  كانت  التي  والتقاليد  والعادات  الأعراف  على  الحفاظ 
المجتمع، فنجد الأديب الرافديني مرة يناجي الإله وي�سفه كيف اأنه كا�سر لل�سر 
ال�سلوك  تهذيب  من  كجزء  بال�سجن،  له  ومعاقب  والمختل�س  لل�سارق  ومحا�سب 
الفردي لأبناء المجتمع، وكيف ي�سف حال الإله بالعبد الم�ستقيم الذي يتجنب 
المعا�سي التي تربك المجتمع بكون الإله فرحًا به. وفي ن�س اآخر يحذّر الأديب 
من مغبة كثرة الكلام والتاأكيد على الحذر من الل�سان الذي ي�سفه باأنه من يف�سد 
الأخلاق اأكثر من القلب، وكيف يو�سي الفرد اأن يقتنع بما لديه من الرزق، واأن 
يبتعد عن الديون والقرو�س التي هي حمل يثقل الكاهل ويذهب بكرامة الإن�سان، 
كونه �سيجعله ي�سعر بالخجل من الدائن الذي ي�ستلف منه، وقد ل يتمكن من �سداد 
ذلك القر�س، ويو�سيهم بال�سدق. وفي مقابل هذه الن�سو�س التي تعلي من �ساأن 
ال�سلوك القائم على منظومة اأخلاقية را�سخة في المجتمع، نجد الن�س البابلي 
الخيار  عليها  يرتكز  ثابتة  قاعدة  وجود  في  ي�سكك  كاأنه  وهلة  لأول  يبدو  الذي 
الأخلاقي، والن�س مو�سوع في �سيغة حوار بين �سيد وعبده، ففي كل مرة يقول 
ال�سيد لعبده اإنه مزمع على القيام بعملٍ ما، فيعمد العبد اإلى تزيين ذلك العمل 
ل�سيده ويعدد الفوائد التي �ستعود عليه منه. وعندما يقول له بعد ذلك اإنه اأقلع عن 
القيام بذلك العمل، يعمد العبد اإلى �سرف نظره عنه وتعداد م�ساوئه و�سلبياته. 

ا على درجة عالية من الإ�سكالية،  تعطينا هذه الحوارية على ب�ساطتها ن�سً
تعيد اإلى الأذهان تلك الإ�سكالية التي يت�سم بها �سفر الجامعة في كتاب التوراة56، 
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فمو�سوعها على ما نفهم من الت�ساوؤل الأخير لل�سيد عندما قال: »فيم الخير اإذًا«؟ 
بها  واأعني  التاريخ،  عبر  والأديان  الفل�سفات  كل  عالجتْها  التي  الم�ساألة  تلك  هو 
م�سكلة الحق والباطل. ولكن جواب موؤلف الن�س على هذه الم�سكلة لي�س على ما 
ن�ستهي من المبا�سرة والو�سوح. فلربما اأراد القول بعدم وجود مرجعية اأخلاقية 
ثابتة لل�سلوك، وكل عمل يقوم به الفرد �سرًا كان اأم خيرًا �سيكون له من المبررات 
ما يدعمه ويعطيه الم�سروعية، وما من حقيقة ثابتة في هذا الوجود �سوى الموت، 
»اأن  قال:  عندما  اإذن«؟  الخير  »فيم  �سوؤال  على  العبد  جواب  من  نفهم  ما  على 
تلك  على  اعتمادًا  اأعتقد  ولكني  النهر«.  في  ونرمى  العنق  ومنك  مني  تُقطع 
المنظومة الأخلاقية التي �ساغتها الن�سو�س الرافدينية، وعلى القبول الر�سمي 
مكتبة  اأر�سيف  في  بوجودها  وذلك  الكلا�سيكية،  الأدبيات  �سمن  الحوارية  لهذه 
الملك الآ�سوري اآ�سور بانيبال، اأن ر�سالتها تكمن في �سيغة ب�سيطة مفادها اأن على 
الإن�سان اأن يقوم بما يتوجب عليه القيام به ويراه �سوابًا، دون النظر في عواقبه 
ا دور الأدب وكيف ا�ستغل  وفيما يعود عليه من منفعة و�سرر، وهنا يت�سح لنا اأي�سً
ليكون و�سيلة للتوعية والإعلام في تعديل ال�سلوك الفردي في المجتمع واأن ي�ساير 

الحداثة المب�سطة التي تعا�سر زمنه اآنذاك.

ليكون  ر�ساها  ك�سب  على  للعمل  وال�سعي  الإلهة  خ�سية  على  الفرد  اعتاد   
�سبيل ل�سلاح المجتمع حين يقترن بالتفاعل مع الحداثة والتطور في كل ع�سر 
الدينية  والإر�سادات  التعليمات  ومن خلال  فهي  وبالتالي  ومكان،  زمان  كل  وفي 
التي يتربى عليها الفرد تكون واحدة من اأهم ال�سبل للحفاظ على المبادئ والقيم 
والعادات ال�سحيحة المتوارثة من الأجيال التي �سبقتنا، والتي تجعل من الحداثة 
المحافظ  المجتمع  على  تدخل  حين  ودماره  لخرابه  ل  المجتمع  لتقدم  و�سيلة 
على  الحفاظ  بين  التمييز  ويح�سن  الجتماعية.  واأعرافه  وقيمه  مبادئه  على 
هوية المجتمع الأ�سلية ومتابعة التقدم والحداثة بالطريقة الإيجابية التي تخدم 
م�سلحة المجتمع وت�ساعد على تقدمه وخلق هوية مطرزة بالحداثة التي تخدم 

م�سلحة المجتمع وتحافظ على هويته الأ�سلية.
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الخلا�صة
والتقنيات  التكنولوجية  ثورة  اليومية  وحياتنا  الحالي  مجتمعنا  في  دخلت 
الحديثة، وهنا نجد تاأثير عامل القيم والأعراف وكيف يظهر بو�سوح في الأ�سر 
واأبناء المجتمع المتم�سكين بها والمحافظين عليها، وكيف اأ�سبحت لهم �سلاحًا 
دفاعيًا �سد الفيرو�سات ال�سارة التي حملتها بين طيتها هذه الثورة التي ق�سم منها 
الإ�سلامية  العربيّة  المجتمعات  على  والحاقدين  الطامعين  د�سائ�س  من  يخلو  ل 
ح�سرًا، لذا يتوجب علينا الحذر في التعامل مع التقنيات التكنلوجية والتطبيقات 
المتنوعة من و�سائل التوا�سل الجتماعية، والمتابعة الدائمة والم�ستمرة لأفراد 
اليوم  وباتت  المجتمع،  ل�سلاح  للانطلاق  الأولى  النقطة  تعتبر  والتي  الأ�سرة 
بحاجة ما�سة جدًا للتركيز على توعية الأ�سر في المجتمع ب�سرورة تعريف الأجيال 
الحديثة بالعادات والتقاليد التي تحكم اأعراف مجتمعنا العربيّ الإ�سلامي، دون 
التاأخر عن ركب التطور والتقدم العلمي والتكنولوجي، ول �سيما اأننا نجد اليوم 
بع�س الحالت ال�ساذة التي اأخذت ت�سيء لتلك القيم والمبادئ من خلال بع�س 
مواقع التوا�سل الجتماعي كالفي�س بوك والن�ستغرام والتيك توك... اإلخ، والتي 
اأخذت تعطي انطباعًا �سلبيًا مغايرًا لأعرافنا وهوية مجتمعاتنا، والتي هي بحاجة 
موقعه  كل من  للتوعية  والباحثين  الأكاديميين  كافة  قبل  اإلى جهود حقيقية من 
ل�سرورة توعية الأطفال والطلبة وغر�س اأ�س�س عاداتنا وتقاليدنا؛ اإذ اأنها م�ستمدة 
من واقع حال مجتمعنا الإ�سلامي اأولً ومن كوننا مجتمعًا �سرقيًا ملتزمًا ثانيًا.
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الوجه العربيّ لع�شر النه�شة الاأوروبية... و�شهادة من اأهلها

)1(
اأ. م�صطفى يعقوب عبد النبي*

الع�سور  اأوائل  مع  نهاياتها  تتداخل  التاريخية  الع�سور  اأن  المعروف  من 
التالية لها في نوع من التدرج الذي يليه التاريخ، غير اأن الحال فيما يتعلق بتاريخ 
الراأي  ا�ستقر  اإذ  التدرج؛  الماألوف في  الأوروبية، كان خروجًا عن  النه�سة  ع�سر 
من قبل الموؤرخين على اأن �سنة 1543 م هي بداية ع�سر النه�سة الأوربية، لي�س 
هذا فح�سب بل وفي �سهر واحد، وال�سبب الرئي�سي في تحديد هذا التاريخ وبتلك 
ا، هو �سدور كتابين  الدقة غير المعهودة في انتقال الع�سور التاريخية بع�سها بع�سً
اأحدثا في راأي الموؤرخين ثورة علمية جعلت هوؤلء الموؤرخين يذهبون اإلى اأن مجرد 
اأو  الحديث  العلم  وع�سر  الو�سطى  الع�سور  بين  الفا�سل  الحد  كان  �سدورهما 
ع�سر النه�سة الأوروبية بلغة اأدبيات التاريخ، والكتابان هما كتاب كتبه البلجيكي 
اأندريا�س في�ساليو�س A. Vesalius ويتناول تركيب الج�سم الإن�ساني وبنائه، في 
ويتناول   N.Copernicus نيقول كوبرنيقو�س  البولندي  الثاني  الكتاب  حين كتب 

فيه حركة الأجرام ال�سماوية ودورانها.

وهو جون جريبين  موؤرخًا  اأن  التاريخ  بهذا  الموؤرخ�ون  احتف��اء  بلغ من  وقد 
J. Gribbin، قد األّف كتابًا �سخمًا بعنوان »تاريخ العلم )1543-2001( جاء في 
مقدمته: »ويا لها من م�سادفة �سعيدة اأن حدثًا من اأهم الأحداث التي وقعت مع 
الإن�سان تتمثل في �سدور كتاب عن بنية  البيولوجي لدرا�سة ج�سم  البحث  بداية 
ج�سم الإن�سان لموؤلفه اأندريا�س في�ساليو�س في العام 1543، وهذا هو العام نف�سه 

* كبير الباحثين بهيئة الم�ساحة الجيولوجية �سابقاً )م�سر(.

درا�صــــــات ومقــــــــالات
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ال�سماوية.  الأجرام  دوران  عن  كتابه  كوبرنيقو�س  فيه  اأ�سدر  اأن  ت�سادف  الذي 
وجعل هذا التوافق العر�سي من العام 1543 معلمًا مميزًا وملائمًا لمطلع الثورة 

العلمية التي اأدت بداية اإلى تحول اأوروبا ثم العالم من بعدها«)1(.
وفي  الح�سارة«،  »ق�سة  ال�سهير  كتابه  في   W.Durant ديورانت  ول  ويقول 
»العلم في ع�سر كوبرنيق )1565 1517(« جاء في مقدمته: »من  بعنوان  ف�سل 
الحقائق الجديرة بالملاحظة اأن هذا العهد قد اأنجب رجلين لهما اأرفع مكان في 
تاريخ العلم؛ كوبرنيق وفي�ساليو�س، ومن العجيب اأن الكتب التي احتوت ع�سارة 

حياتهما قد ظهرت في �سنة واحدة، هي »�سنة العجائب« 1543«)2(.
كوبرنيكو�س  عمل  »يعتبر   :R.Taton تاتون  رنيه  يقول  اأخرى  �سيغة  وفي 
العمل ح�سلت  هذا  بف�سل  اإذ  حا�سمة،  تاريخية  الغربي محطة  الفكر  تاريخ  في 
القديم  المغلق  الف�ساء  محل  حلّت  التي  ع�سر  ال�سابع  القرن  في  العلمية  الثورة 

والو�سيطي«)3(.
كتاب  فيها  ظهر  التي  ال�سنة  ذات  »في  تاتون:  يقول  اآخر  مو�سع  وفي 
كوبرنيكو�س، طُبع كتاب »الج�سم الب�سري »لموؤلفه اأندريا�س في�ساليو�س الذي ثوّر 
معارف الإن�سان حول تركيب ج�سده بالذات، وهكذا ظهرت نظرة جديدة بذات 

الوقت على العالم الكبير )الكون( والعلم ال�سغير )الإن�سان(«)4(.
وعن هذا الأمر يقول هنري ديل H. Dale: »حدث في خلال �سهر واحد عام 
1543 حادثان لهما اأهمية هائلة في تاريخ العلم فاأر�سى كوبرنيكو�س اأ�سا�س الفلك 
الحديث بنظامه عن حركات الأر�س والكواكب، وطبع العالم البلجيكي في�ساليو�س 
كتابه عن »تركيب الج�سم الب�سري« فاأعطى اأول و�سف تام دقيق لت�سريحه مبنيًّا 

على الت�ساريح الحقيقية«)5(.

الوجه العربيّ لع�صر النه�صة
اإذًا فقد ا�ستقر الأمر على اأن �سنة 1543 هي بداية ع�سر النه�سة الأوروبية 
لأن كتابين لعالمين من علماء اأوروبا، قد �سدرا في نف�س ال�سنة فاأحدثا من العلم 
ما يوجب اأن تكون هذه ال�سنة 1543 بالتحديد هي ال�سنة الفا�سلة بين الع�سور 
العلم  وبين ع�سر  الأوروبي،  التاريخ  اأدبيات  كما في  الظلام  اأو ع�سور  الو�سطى 
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الم�سهور،  بيته  �سوقي في  اأحمد  يقول  كما  ف�سولً  تتم  الرواية لم  اأن  الحديث. غير 
اإذ تبداأ الرواية منذ بداية حركة الترجمة الوا�سعة النطاق التي حدثت في الع�سر 
والذي  م(،  الماأمون)833-813  الخليفة  ع�سر  في  ذروتها  بلغت  والتي  العبا�سي 
اأنه كان  اليونان والفر�س والهنود  الأوائل من تراث  بلغ من ت�سجيعه لترجمة علوم 
اأن يفل�س بيت المال)7(  مِثْلًا بمثل)6( حتى كاد  يعطى المترجم زنة ما يترجمه ذهبًا 
ويعدّ ع�سر الماأمون اأزهى ع�سر قد تلاقت فيه الثقافات والتي هي نتاج ح�سارات 
عن  لينتج  والنقل،  الترجمة  طريق  عن  العربيّة  بالثقافة  والهنود  والفر�س  اليونان 
هذا التلاقي اأزهى ح�سارة في الع�سر الو�سيط - اأي الح�سارة العربيّة الإ�سلامية 
- واأ�سبحت بالتالي بغداد عا�سمة العلم والعلماء. وقد تلت بعد الترجمة عمليات 
التراث  من  جعل  الذي  الأمر  والنقد،  والإ�سافة  والتنقيح  الت�سحيح  من  �ستى 
ا، ثم اأ�سبح بعد ذلك تراثًا يونانيًا عربيًا  اليوناني في البداية تراثًا يونانيًا خال�سً
واإن  ا)8(،  تراثًا عربيًا خال�سً اأ�سبح  العرب  العلماء  ومن خلال  واأخيًرا  م�ستركًا، 
من  وهذا  فار�سية،  اأو  هندية  اأو  يونانية  معطيات  على  الأحيان  بع�س  في  اتكاأ 
موؤرخ  قاله  ما  بع�س  نقتطف  اأن  ال�ساأن  هذا  في  المفيد  من  ولعله  الأمور.  طبائع 
العلم ال�سهير �سارتون G. Sarton في ف�سل خا�س �سمن ف�سول كتاب »ال�سرق 
الأدنى«: »... ما يكن اأن ن�سميه بمعجزة العلم العربيّ. ومرة اأخرى ن�ستعمل كلمة 
»معجزة« لأن ما تحقق على اأيدي العرب في ميدان العلوم ل يكاد ي�سدق. ولم تبداأ 
ن�ساأة العلم العربيّ ونه�سته التي ل تكاد ن�سدق، اإل في الن�سف الأخير من القرن 
الثاني للهجرة، وكان اأعظم ما اأحدثه العرب في الريا�سيات والفلك علم الح�ساب 
الحديث وعلم ح�ساب المثلثات، ومما يلفت النظر اأن كلًا من هذين العلمين قد 
بني على اأ�سا�س من العلم الإغريقي والعلم ال�سن�سكريتي، كذلك اقتر�س العرب 
من الإغريق والهنود معارفهم في العلوم الطبية. ويقول خ�سوم الثقافة العربيّة 
اأن تعدد جهات القترا�س لي�س خيًرا من القترا�س من جهة واحدة. وهذا النوع 
من الجدل مغالطة �سريحة وخا�سة فيما يتعلق بعلوم الريا�سيات فلم يقف دور 
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جمعوا  ولكنهم  ال�سن�سكريتي،  اأو  الإغريقي  التراث  نقل  عند  العرب  الريا�سيين 
هذا اإلى ذاك، ولقحوا التفكير الإغريقي بالتفكير الهندي، واإذا لم ي�سمّ مثل هذا 
العمل ابتكارًا علميًا، فلي�س هناك ابتكار في اأي علم، فما البتكار العلمي اإل ن�سج 
الخيوط المختلفة وربط بع�سها ببع�س، اأما البتكار من العدم فلا وجود له«)9(.

وقد فطن بع�س موؤرخي العلم اإلى دور العلماء العرب البارز في تاريخ العلم 
بالتوفيق بين اآراء واأفكار ونظريات »علوم الأوائل »من يونان وفر�س وهنود، الأمر 
تاأليف  من  ولكن  اإن�سانيًا  تراثًا  العربيّ،  العلمي  التراث  موؤلفات  اأ�سبحت  الذي 
ون�سج العلماء العرب. ولعل خير مثال على هذا الأمر كتاب الخوارزمي ال�سهير 
النافذ  الأثر  تلم�س  J. Leones: »يكن  ليونز  يقول جوناثان  والمقابلة«.  »الجبر 
لكتاب »الجبر والمقابلة« على مر الع�سور في ال�ستخدام الحرفي المتكرر لكثير من 
اأمثلة الخوارزمي الأ�سهر في المعادلت التربيعية. فعلى طريقته المعهودة ا�ستطاع 
الخوارزمي الجمع بين الأثر الهندي والبابلي القديم لحل تلك المعادلت بالطرائق 
الجبرية وبين التقليد اليوناني في البراهين الهند�سية للتثبّت من النتائج«)10(.

عند  فهناك  والعلماء،  للعلم  الوحيد في حبه  الخليفة  هو  الماأمون  يكن  ولم 
اأق�سى الطرف الغربي من العالم الإ�سلامي، وتحديدًا في الأندل�س، وبتحديد اأكثر 
وهو  والعلماء  للعلم  حبه  في  الماأمون  ياثل  حاكم  هناك  كان  قرطبة،  مدينة  في 
الحكم الم�ستن�سر بالله )350 -366 ه�/961 -976 م( اأحد اأبرز حكام الأندل�س 
ا  يقول عنه ابن الأبار: »كان ح�سن ال�سيرة فا�سلًا عادلً م�سغوفًا بالعلوم، حري�سً
على اقتناء دواوينها، يبعث فيها اإلى الأقطار والبلدان، ويبذل في دفاترها اأنف�س 
ت بها بيوته و�ساقت عنها خزائنه.  الأثمان، فحُملت من كل جهة اإليه، حتى غ�سّ
ولم يُ�سْمع في الإ�سلام بخليفة بلغ مبلغ الَحكم في اقتناء الكتب والدواوين واإيثارها. 
اأفاء على العلم ونوّه باأهله، ورغّب النا�س في طلبه، وو�سلت عطاياه و�سلاته اإلى 
فقهاء الأم�سار النائية عنه. وبعث اإلى اأبي الفرج الأ�سفهاني يلتم�س منه ن�سخة 
لأهل  الكتاب  اأن يظهر  قبل  ن�سخة ح�سنة  منه  اإليه  فاأر�سل  »الأغاني«،  كتابه  من 
وكان مع  التواليف،  له غرائب  ينتخبون  البلاد  باأقطار  وراقون  له  وكان  العراق. 
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اإل  له كتاباً في خزانته  لفوائدها، وقلما تجد  لها والمطالعة  الت�سحيح  هذا كثير 
وكان له فيه قراءة ونظر...اإلخ«)11(.

اأن  والحق  ال�سهير:  الأندل�س  موؤرخ   R. Dozy دوزي  رينهارت  عنه  ويقول 
اإ�سبانيا لم ت�ساهد من حكّمها حاكمًا مثله، فلم يكن فيهم من عنى عنايته باقتناء 
له  يت�سيدون  والإ�سكندرية،  ودم�سق  وبغداد  القاهرة  في  وكلاء  له  فكان  الكتب، 
اإلى  التفات  ي�سترونها دون  اأو  فين�سخونها  ال�سواء  القدية والحديثة على  الكتب 
بلغت  مجلداتها  اأن  الكتّاب  بع�س  ويذكر  ق�سره�  بها  فازدحم  اأثمانها  ارتفاع 
اأمير مثقف  العلم في عهد  اأن تزدهر جميع فنون  األف مجلد. وطبيعي  اأربعمائة 
كهذا الأمير، فكثرت المدار�س واآتت اُكلها، وكاد جميع اأهل الأندل�س يكونوا ملمّين 
رجالها  بجميع  الن�سرانية  اأوروبا  فيه  كانت  الذي  الوقت  في  والكتابة،  بالقراءة 
ذوي المكانة الرفيعة عدا الق�س�س في الجهالة الم�ستحكمة. كما دفعته الرغبة في 
تثقيف الطبقات الفقيرة لأن ين�سئ �سبعًا وع�سرين مدر�سة ينال فيها اأبناء العامة 
حظا من العلم من غير اأجر يدفعونه، متكفلا هو بدفع رواتب المدر�سين من جيبه 
الأمر  هذا  على   J. Ressler ري�سلر  جاك  الم�ست�سرق  ويعلق  الخا�س...اإلخ«)12(. 
�ساخرًا بقوله: »وفي قرطبة كان »الحكم« يلك مكتبة ت�سم اأربعمائة األف كتاب، 
بينما لم يكن ملك فرن�سا �سارل الخام�س قادرًا بعد ذلك باأربعة قرون على جمع 

اأكثر من األف كتاب«)13(. 

اأنه:  الأندل�سي  ابن �ساعد  الم�ستن�سر كما يقول  اأن الحكم  واإذا علمنا من 
الجليلة  التواليف  عيون  ال�سرق  ديار  من  وغيرهما  وم�سر  بغداد  من  »ا�ستجلب 
والم�سنفات الغريبة، وجمع منها ما كاد ي�ساهي ما جمعته ملوك بني العبا�س في 
الإ�سبان قد خل�س في  الباحثين  اأحد  اأن  ا  اأي�سً واإذا علمنا  الطويلة«)14(.  الأزمان 
بحثه اإلى اأن ما تركه العرب في الأندل�س اأكثر من مليوني )2 مليون( كتاب)15(، 
اأوروبا في القرن الثاني ع�سر  اأن يقول ول ديورانت: »وك�سفت  فلي�س من الغريب 
واأ�سبيلية  وقرطبة  طليطلة  اإلى  العلماء  فهرع  الكتب  من  العظيمة  اإ�سبانيا  ثروة 
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وعبرت جموع رجال العلم الجديد التي ل ح�سر لها جبال البران�س، واأحدثت في 
الحياة الذهنية في بلاد ال�سمال التي كانت وقتئذ في دور المراهقة انقلابًا عظيم 

الأثر«)16(.

اإذًا فالتراث الإن�ساني كله الذي نقله العرب بالإ�سافة اإلى التراث العلمي 
ثمانية قرون قد  العرب طوال ما يقرب من  العلماء  اأبدعته عقول  الذي  العربيّ 
اأ�سبح موجودًا باأكمله في حوا�سر ومكتبات الأندل�س؛ اأي اإنه �سار في متناول اأيدي 
ل  ولعلنا  اأيديهم؟  بين  الأوروبيون  التي وجدها  تلك  فاأي هبة عربية  الأوروبيين، 
الإن�ساني  التراث  التي تمثّل  العربيّة  الهبة  تلك  لول  اإنه  قلنا  اإن  ال�سواب  نجاوز 
قرونًا  النه�سة  ع�سر  ظهور  ولتاأخر  العرب،  بداأ  حيث  من  الأوروبيون  لبداأ  كله 
عديدة باعتراف موؤرخي الغرب اأنف�سهم)17(. وللاأ�سف ال�سديد فاإن هذا التراث 
الزاخر بكل ما هو قيّم ونفي�س ول�سيما التراث العلمي قد تعر�س لل�سطو في وقت 
ابن  اأن  بدليل  حينه،  العرب في  الموؤلفين  بع�س  الذي لحظه  الأمر  للغاية،  مبكر 
عبدون )1100م/ 493 ه�( قد حظر في م�سنفه عن الح�سبة عن بيع بع�س الكتب 
للم�سيحيين واليهود قائلًا: »يجب األ يباع لليهود والن�سارى كتاب علم اإل ما كان 
من �سريعتهم، فاإنهم يترجمون كتب العلوم وين�سبونها اإلى اأهلهم واأ�ساقفتهم وهي 

من تواليف الم�سلمين«)18(.

يبقى لنا بعد ذلك اأن نحدد معطيات العلم العربيّ التي �ساهمت في بداية 
قطبيه  خلال  من  وذلك  التاريخ،  هذا  تلا  وما  الأوروبية  النه�سة  ع�سر  تاريخ 

الأثيرين؛ كوبرنيكو�س وفي�ساليو�س.

اأولًا: كوبرنيكو�ص: 
الأ�سماء  قائمة  راأ�س  على   Copernicus كوبرنيكو�س  ا�سم  الموؤرخون  ي�سع 
نقلت  التي  العلمية  الثورة  ي�سبه  فيما  الفلك الحديث  علم  بناء  اأ�سهمت في  التي 
علم الفلك نقلة نوعية �سهد بها تاريخ العلم، واأن �سدور كتابه »دوران الأج�سام 
ال�سماوية« في �سنة 1543 كان بداية لتاريخ ع�سر النه�سة الأوروبية، و»الذي ينظر 

اإليه البع�س باعتباره الإ�سهام الأعظم في مجال الفكر العلمي«)19(.
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ويقول عنه هربرت دنجل H. Dingle: »وثورة كوبرنيكو�س كما ت�سمّى اأحيانًا 
هي العلامة الكبرى على الخروج من عالم الع�سور الو�سطى اإلى العالم الحديث، 
والتحول من النظرة التي تبدو لنا الآن كاأنها نظرة الأ�ساطير اإلى النظرة الواقعية 

في الآونة الحا�سرة«)20(.

هذا هو حال كوبرنيكو�س بين بني قومه كعالم قد بداأ بكتابه تاريخ ع�سر 
النه�سة الأوروبية، غير اأن الأمر له وجه اآخر، هو وجه عربي ك�سفت عنه الأبحاث 
ا من علمه من العرب فيما ي�سبه  العلمية التي اأثبتت اأن هذا العالم قد اقتب�س بع�سً
 D.Hill ال�سطو ال�سريح. ب�سهادة اأحد موؤرخي العلم من الغربيين وهو دونالد هيل
الذي يقول في كتابه »العلوم والهند�سة في الح�سارة الإ�سلامية«: »... بالإ�سافة 
نماذج  على  تعديلات  مراغة  مدر�سة  من  اآخرون  فلكيون  اقترح  الطو�سي،  اإلى 
بطليمو�س لحركة الكواكب لتف�سير التناق�سات الوا�سحة بين تراكيب بطليمو�س 
النظرية والظواهر المر�سودة عمليًا. وكان الأبرز بين هوؤلء موؤيد الدين العر�سي 
توجد  عمومًا  الفلك  علم  تاريخ  ففي  )ت1375م(.  ال�ساطر  وابن  1266م(  )ت 
اأما النظرية  اأ�سا�سيتان على درجة عالية جدًا من الأهمية.  نظريتان ريا�سيتان 
الأهمية  وتعزى  العر�سي،  نظرية  هي  والثانية  الطو�سي،  مزدوجة  فهي  الأولى 
البالغة لهذه النتائج اإلى علاقتها بعمل كوبرنيكو�س. اإن ت�سابه الروايات المتواترة 
وتعتمد  الهتمام.  اأثار  الذي  هو  مراغة  فلكيي  نماذج  كوبرنيكو�س  نماذج  عن 
كوبرنيكو�س  به  يدين  ما  واإن  المذكورتين.  الأ�سا�سيتين  النظريتين  على  العلاقة 
لفلكيي مراغة ل يتمثل فقط في اأنه ا�ستخدم النظريتين اأنف�سهما لبناء نماذجه 
ا في اأنه ا�ستخدمهما عند النقاط المتماثلة من النماذج التي  الخا�سة، لكن اأي�سً
الممكن  من  كان  اإذا  عما  �سوؤال  الحال  بطبيعة  وين�ساأ  مراغة.  فلكيو  ا�ستخدمها 
لكوبرنيكو�س اأن يعرف هاتين النظريتين، واإذا كان الأمر كذلك، فعن طريق اأي 

قنوات حدث هذا؟ 

بيزنطي  مخطوط  في  موجود  النتقال  هذا  مثل  على  الوحيد  الدليل  اإن 
اإلى »مجموعة الفاتيكان »بعيد �سقوط الق�سطنطينية عام  اإغريقي وجد طريقه 
الطو�سي  لمزدوجة  وا�سح  عر�س  المخطوط  �سفحات  اإحدى  على  يوجد  1453م. 
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مع نموذج قمري لبن ال�ساطر، ويوجد على �سفحة اأخرى عر�س نموذج قمري 
الأج�سام  لهيئة  الطو�سي  مزدوجة  تعديل  يو�سح  تخطيطي  ر�سم  مع  للطو�سي 
ال�سلبة. اإنه اأمر اأن ت�سل هذه النتائج في النهاية اإلى اإيطاليا البلد الذي اأقام في 

كوبرنيكو�س ل�سنوات قليلة«)21(.

ويفهم مما جاء في هذا الحديث اأمر على قدر كبير من الأهمية، فبالإ�سافة 
اإلى عملية ال�سطو اأو النتحال للاإبداع العربيّ؛ اأن نماذج بطليمو�س اأو اأر�ساده لم 
تكن وليدة اأر�ساد واقعية قد قام بها، واإنما هي تاأمل ذهني كما في كثير من اأعمال 
فلا�سفة وعلماء الإغريق فجاء علماء الفلك العرب و�سححوا اأخطاءها على اأر�س 
قام  التي  الأعمال  يكن من جلائل  اإن لم  بالقليل،  لي�س  اأمر  العملي، وهو  الواقع 
بها العرب في تاريخ العلم. ولم يكن هذا هو النتحال الوحيد لكوبرنيكو�س ففي 
علم  اأ�سا�س  العلم؛  موؤرخي  راأي  يعد في  »الذي  ال�سماوية  الأجرام  »دوران  كتابه 
الفلك الحديث ويثل في تاريخ العلم ثورة علمية بمقايي�س عديدة)22( قد اقتب�س 
الم�ست�سرق  بذلك  اأقر  كما  والبتاني،  الزرقالي  العربيّين؛  العالمين  اآراء  من  ا  بع�سً
الفرن�سي ال�سهير كارا دى فو Carra De Vaux في الف�سل الذي تولى كتابته عن 

»الريا�سيات والفلك« �سمن ف�سول كتاب »تراث الإ�سلام«)23(. 

العلم  كوبرنيكو�س لمعطيات  انتحال  للعلوم عن  موؤرخ  اأكثر من  ث  وقد تحدَّ
العربيّ، يقول خوان فيرنيت J.Vernet: »اإن �سروح ابن ر�سد لكتاب »في ال�سماء 
والعالم« ولكتاب »الطبيعة« لأر�سطوطالي�س واللذين �سرعان ما انت�سرا في اأوروبا 
كلها بترجمة لتينية، كانت هذه ال�سروح الأ�سا�س لواحد من الإ�سلاحات العلمية 
اإ�سلاح كوبرنيكو�س. ومن  اأكبر الأهمية في تطور الفكر الإن�ساني؛  التي كان لها 
في  تقريبًا  الأدنى  ال�سرق  اإلى  و�سل  قد  ذاته  الر�سدي  التاأثير  نرى  اأن  الغريب 
الوقت الذي بداأ النت�سار في العالم الم�سيحي. ومن ثم لي�س هناك داع لأن تعترينا 
الده�سة لأن الحلول الريا�سية المكيفة من قبل مدر�سة علماء الفلك بمراغة، قد 
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الر�سدي في  للنقد  الفكرية  النتائج  الذي جمع في عمله  كوبرنيكو�س  ا�ستخدمها 
الغرب مع النتائج الريا�سية التي ن�ساأت في ال�سرق عن هذا النق�د عينه«)24(. ويبدو 
اأن كوبرنيكو�س كان مطلعًا على ما اأنتجه العلماء العرب في الفل��ك بدلي��ل ما قاله 
الكواكب  لم�سافات  الفرغاني  ذكرها  التي  المقايي�س  »اأن   :A. Mieli مييلي  األدو 

وحجمها عمل بها كثيرون، ودون تغيير تقريبًا، حتى كوبرنيكو�س«.)25( 

ثانيًا: في�صاليو�ص
وهو العالم الذي تقا�سم مع كوبرنيكو�س �سرف تاأريخ بداية ع�سر النه�سة 
من خلال كتابه في الت�سريح الذي قيل عنه اإنه »اأعظم ما كتب في الطب قاطبة«)26(، 
وهذا ال�سرف له وجهه العربيّ هو الآخر وذلك من خلال ما تمخ�س عنه البحث 
انك�ساف  من  الأطباء  من  كانوا  اإذا  وخا�سة  اأنف�سهم،  الم�ست�سرقين  لدى  العلمي 
حالة من ال�سطو ال�سريح على التراث العلمي العربيّ، فقد ك�سف مارتن بل�سنر 
الإ�سلام«  »تراث  كتاب  ف�سول  �سمن  بالعلوم  الخا�س  الف�سل  M.Plessner في 
الت�سريح،  في  العربيّ  العلمي  التراث  على  ال�سريح  ال�سطو  من  الحالة  تلك  عن 
رغم تلك اللغة المهذبة التي و�سف بها هذا ال�سطو باأنه »تاأثير التراث الإ�سلامي 
على الغرب« فيقول: »ل بد لنا اأن نذكر مثالً فريدًا لتاأثير التراث الإ�سلامي على 
 A.Vesalius الغرب. ذلك اأن موؤ�س�س علم الت�سريح الحديث اندريا�س في�ساليو�س
الرئي�سي  لموؤلفه  تمهيدية  كدرا�سة  »الت�سريحية  جداوله  1538م«  عام  في  ن�سر 
اللاتيني  الن�س  ورد في  وقد  كتبه عام 1543م.  الذي  »ال�سنعة«  با�سم  المعروف 
بع�س  قام  وقد  والعبرية.  العربيّة  الم�سطلحات  من  كبير  عدد  الجداول  لهذه 
في�ساليو�س  اهتدى  كيف  اأظهرت  التي  الجداول  هذه  عن  دقيق  ببحث  الباحثين 
اإلى معرفة الم�سطلحات في اللغات ال�سامية التي لم يكن هو نف�سه �سليعًا فيها. 
وهكذا حملت جداول في�ساليو�س الت�سريحية التراث العربيّ اإلى مطالع الع�سور 
الحديثة«)27( ومعنى هذا اأن التراث العلمي العربيّ بم�سطلحاته العربيّة قد دخلت 
في كتاب كان تاريخ �سدوره بداية ع�سر النه�سة الأوروبية، الأمر الذي يقطع دون 

�سك اأن العلماء العرب كانوا �سركاء اأ�سليين في بداية هذا الع�سر. 
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�سارل  الطب  موؤرخ  اأوردهما  توقفنا عند معلومتين  اأخرى فقد  ناحية  ومن 
�سورنيا Ch.Sournia عندما تحدث عن »مجد في�ساليو�س«؛ الأولى عندما قال: 
»ولد فا�سيليو�س عالم الت�سريح ال�سهير وبداأ في درا�سة الطب تحت اإ�سراف اأ�ستاذ 
كتابه  من  الثانية  الطبعة  ن�سر  ثم  قوله:  في  والثانية  القدماء«.  بانتحاله  عرف 
كتب  كتاب من  على  تعليقات  وكتب  الب�سري« )1553- 1555(  »ت�سريح الج�سم 
اأبي بكر الرازي ولكنه اأتلفها قبل اأن تطبع ا�ستجابة لأ�ستاذ له«)28(. واإذا كان لنا 
ا في �سياق الحديث عن »مجد  من تعقيب على هاتين المعلومتين اللتين جاءتا عر�سً
عرف  الذي  باأ�ستاذه  فا�سيليو�س  اأي  التلميذ  تاأثر  هل  نقول؛  »فاإننا  فا�سيليو�س 
بانتحاله علم القدماء؟، وما معنى اأنه كتب تعليقات على كتاب من كتب اأبي بكر 
الرازي؟ اإن المعنى الوحيد اأنه كان ح�سن الطلاع على كتب الأطباء العرب التي 
اأ�ستاذه  اإياها قبل طبعها ا�ستجابة لن�سيحة  ترجمت اإلى اللاتينية، وهل اإتلافه 
خ�سية اأن ين�سب الف�سل فيما كان له من علم اإلى الرازي؟ �سوؤال ت�سعب الإجابة 
عليه لعدم وجود الدليل المادي وهي التعليقات التي اأتلفها. وقد اأكد ديورانت هذا 
في�ساليو�س مجلدًا �سخمًا من  اأحرق  الأمل  بقوله: »وفي عا�سفة من خيبة  الأمر 
كتاب »التعليقات »وتف�سيًرا للاأجزاء الع�سرة التي يتاألف منها كتاب الرازي »كتاب 

المن�سوري »وهو مو�سوعة في الطب«)29(.

»وقد  فيرنيت  خوان  يقول  ع�سر  الثالث  القرن  بعلوم  الخا�س  الف�سل  وفي 
ترجم اإلى اللاتينية في اأوا�سط القرن الثالث ع�سر )7 ه�( اأهم كتابين في الأدبيات 
الطبية الأندل�سية »كتاب الكليات« لبن ر�سد )1255 م/ 653 ه�(، وكتاب »التي�سير 
بعد  قبل ذلك  والذي ترجم  البن(  الملك  والتدبير« لبن زهر )عبد  المداواة  في 

�سنوات«)30(. 

»الكليات«  اأن كتاب  اإلى  الباحثين  اأ�سار بع�س  اآخر يقول: »وقد  وفي مو�سع 
فكر  اإلى  اأقرب  ويعدّ  النه�سة  ع�سر  من  اأنموذجي  عمل  باأنه  منذئذ،  يت�سف، 
في�سايو�س منه اإلى فكر جالينو�س، قاطعًا ال�سلة عن ق�سد بينه وبين ما كان يتّبع 
اأي ابن ر�سد تغييرات على ترتيب  اأدخل  في الما�سي. واأما في علم الت�سريح فقد 
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كتابه  من  الأول  الجزء  في  في�سالو�س  تغييرات  من  بالغ    حدٍّ اإلى  تقرّبه  العر�س 
»م�سنع الج�سم الب�سري«)31(.

�صهادة من اأهلها
امتد  العربيّ على كوبرنيكو�س وفي�ساليو�س فح�سب، بل  التاأثير  لم يقت�سر 
التاأثير العربيّ وا�سحًا جليًا في بقية اأ�ساطين العلم الحديث الذين لهم اأرفع ذكر 
في تاريخ العلم، وعلى الرغم من اأن جمهرة كبيرة من الم�ست�سرقين وموؤرخي العلم 
حاولوا جاهدين طم�س معالم التفوق الح�ساري العربيّ ومن �سمن هوؤلء الموؤرخين 
بو�ستان Postan الذي يقول: »يتّفق النا�س عامّة على اأن الع�سور الو�سطى يق�سد 
حقبة الح�سارة العربيّة الإ�سلامية حفظت علم القدماء ل�ستخدامه في الأزمنة 
التالية. كان ذلك عظيمًا ولكن الأمر ل يتجاوز هذا الحد. اإن الذي ت�سلمته الع�سور 
الو�سطى لم تزد عليه اإل قليلًا. والواقع اأن م�ساركة اأهل الع�سور الو�سطى يق�سد 
اإلى  ييلون  العلم  موؤرخي  جعل  ا  حدًّ ال�ساآلة  من  بلغت  العلم  تطور  في  الم�سلمين 
 B. Farrangton اعتبار الع�سور الو�سطى فترة توقف«)32(. اأما بنيامين فارنتن 
فيردد نفس المعنى ولكن في صيغة أخرى فيقول: »عندما بداأ العلم الحديث في 
اإظهار دلئل الحياة الزاخرة في القرن ال�ساد�س ع�سر اأح�س كثيٌر من الروّاد اأنهم 
اإنما ي�ستاأنفون التراث الإغريقي القديم الذي انقطع لفترة تزيد على الألف عام. 
كان عملهم الجديد في نظرهم، امتدادًا للعلم القديم. وكانت الكتب الإغريقية 
التي ي�سّرها لهم اختراع الطباعة وظهور نظام الدرا�سة الحديث، هي  القدية 
خير ما يكنهم الح�سول عليه؛ اإذ كانت في الواقع اآخر ما كُتب في فروع المعرفة 

المتباينة«)33(. 

على  توفروا  الذين  العلم  وموؤرخي  الم�ست�سرقين  من  عددًا  هناك  اأن  غير 
درا�سة التراث العلمي العربيّ، واأدركوا مدى اأ�سالته ومدى تاأثيره في علماء ع�سر 
النه�سة ومن تلاهم من علماء الغرب ك�سهادة ل �سبيل اإلى ردها اأو الت�سكيك فيها 

لأنها �سهادة من اأهلها«.
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لعل اأول باحث اأوروبي اأ�ساد باأثر العرب في الح�سارة الأوربية ونوّه بف�سلهم 
على ثقافة ع�سر النه�سة هو الأب الي�سوعي الإ�سباني جوان اندري�س، )1181ه� / 
1767م( فقد ن�سر كتابًا باللغة الإيطالية في �سبع مجلدات، ثم اأعاد ن�سره في روما، 
وفيه اأكّد اأن النه�سة التي قامت في اأوربا في كل ميادين العلوم والفنون والآداب 
وال�سناعات اإنما كانت بف�سل ما ورثته عن ح�سارة العرب)34(. وللاأ�سف ال�سديد 
فاإن هذا الكتاب لم يترجم اإلى العربيّة حتى الآن، والأمل معقود على واحدة من 
الجامعات العربيّة وما اأكثرها في وطننا العربيّ، اأن ت�سرع في ترجمة هذا الكتاب، 

حتى يعرف الن�سء العربيّ قيمة اأ�سلافهم من العلماء من بني العرب. 

اأما الم�ست�سرق الفرن�سي جو�ستاف لو بون J. Le Bon فقد كان اأكثر اإن�سافًا 
اأوروبا فيما  لدور الح�سارة العربيّة الإ�سلامية في النهو�س بعلم الطب واأثره في 
ال�سهير  كتابه  في  وذلك  الطبية«  »العلوم  بعنوان  خا�س  ف�سل  في  يقول  اإذ  بعد، 
»ح�سارة العرب«: وترجمت موؤلفات العرب الطبية في جميع اأوروبا، ويعد الرازي 
على محك  الأطباء  من  قبله  اآثار من ظهر  و�سع  فقد  العرب،  اأطباء  اأ�سهر  من 
النقد ال�سديد فوق فرا�س المر�سى، وكان وا�سع الطلاع على علم الت�سريح، وكان 
كتابه في اأمرا�س الأطفال اأول كتاب بحث في هذا المو�سوع، ويرى في كتبه و�سائل 
جديدة في المداواة. وترجمت اأكثر كتب الرازي اإلى اللغة اللاتينية وطبعت عدة 
مرات، وظلت جامعات الطب في اأوروبا تعتمد على كتبه زمنًا طويلًا، وكانت كتبه 
مع كتب ابن �سينا، اأ�سا�سًا للتدري�س في جامعة »لوفان« في القرن ال�سابع ع�سر من 

الميلاد.

اأما ابن �سينا فقد نقلت كتبه اإلى اأكثر لغات العالم وظلت مرجعًا عامًا للطب 
واإيطاليا،  للمباحث الطبية في جميع جامعات فرن�سا  اأ�سا�سًا  �ستة قرون، وبقيت 
جامعة  في  تف�سيرها  ينقطع  ولم  ع�سر،  الثامن  القرن  حتى  يعاد  طبعها  وكان 

»مونبيليه« اإل منذ خم�سين �سنة.

اآلت  من  كثيًرا  وتخيل  العرب،  جراحي  اأ�سهر  هو  القرطبي  القا�سم  واأبو 
المثانة، فعدت من  الجراحة ور�سمها في كتبه، وو�سف عملية �سحق الح�ساة في 
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اختراع الع�سر الحا�سر على غير حق. وقد قال عنه العالم الف�سيولوجي الكبير 
»هالر« كانت كتب اأبي القا�سم الم�سدر العام الذي ا�ستقى منه جميع من ظهر من 

الجراحين بعد القرن الرابع ع�سر)35(.

 واإذا علمنا اأن جو�ستاف لو بون قد ن�سر كتابه هذا �سنة1884م)36( لأدركنا 
على الفور اأن كتب ابن �سينا كانت تدر�س في جامعة »مونبيليه« حتى �سنة 1834م؛ 
اأي في بدايات القرن التا�سع ع�سر، فاأي تاأثير اأحدثه ابن �سينا والأطباء العرب في 

الطب الحديث!.

يقول روم لندو R.Landau: »اإذا حذفنا العرب من التاريخ بقيت هناك 
اإنقاذ  اأنه لول  اليوم  الإن�سانية. ومن الم�سلم به  فجوة هائلة في �سل�سلة الح�سارة 
العرب لتراث الفكر الإغريقي وتطوير هذا التراث وتخلي�سه من ال�سوائب، ولول 
للعقل  تمجيدهم  ولول  المتع�سبة،  الع�سور  تلك  في  النظير  المنقطع  ت�سامحهم 
ومناداتهم بحرية الفكر والعقيدة لتاأخرت النه�سة في اأوروبا اأجيالً. فالعرب هم 

اأ�ساتذة في جميع فروع المعرفة«)37(.

اأما الم�ست�سرق ال�سهير ماك�س مايرهوف M.Meyerhcf فيقول: »ظل البحث 
العلمي ل يخرج عن نطاق قانون ابن �سينا والجزء التا�سع من كتاب المن�سوري 
للرازي، وامتد هذا اإلى القرن ال�سابع ع�سر حيث بقي الباحثون في فرن�سا واألمانيا 
العربيّ فقد عا�س حتى  ال�سيدلة  اأما علم  العربيّة،  العلمية  بالطريقة  متم�سكين 
مطلع القرن التا�سع ع�سر«)38( ويختم حديثه قائلًا: »ولما كان لتلك العلوم العربيّة 
�سهمها الأوفى في توجيه هذا العهد الجديد يق�سد ع�سر النه�سة الأوروبية وحث 
الإ�سلامي ما زال يعي�س في  العربيّ  باأن التراث  اأن نقر مذعنين  خطواته، علينا 

علومنا حتى الآن«)39(.

ولعل في �سهادة الم�ست�سرق الإنجليزي برنارد لوي�س B.Lewis ما يغني عن 
لي�س في محيط  اأوروبا،  ربوع  �سائر  العربيّ في  العلمي  التراث  تغلغل  الدللة عن 
الدول المطلة على البحر الأبي�س المتو�سط حيث معابر الثقافة العربيّة اإلى اأوروبا، 
الثاني  القرن  »في  فيقول:  اإنجلترا،  وهو  المحيط  هذا  عن  مكان  اأبعد  في  واإنما 
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ع�سر �سرع العلماء من البلاد ال�سمالية وخا�سة من اإنجلترا يزورون الجامعات 
العربيّة في اإ�سبانيا للبحث عن العلوم والمعارف. وكان اأول هوؤلء العلماء واأعظمهم 
ن�سر  اإلى  ال�سابقين  اأحد  »باث«  مدينة  من   Adelard اأدلرد  الإنجليزي  العالم 
الثقافة العربيّة في الغرب، فترجم كثيًرا من الكتب العربيّة لينتفع بها معا�سروه 
الم�سيحيون. وهو ي�سر باإ�سهاب على تفوق الطريقة العربيّة، وقد �ساعد م�ساعدة 
عظيمة بنفوذه على انت�سارها في الغرب. وقد ترجم عددًا من الموؤلفات العربيّة في 

علم الفلك والعلوم الريا�سية، وبذلك و�سّع نموّ هذه العلوم في اأوروبا.

وقد ذهب بعد اأدلرد اإلى اإ�سبانيا كثير من علماء الإنجليز، وكانت موؤلفات 
هوؤلء العلماء الذين اقتحموا ال�سعاب في �سبيل العلم بزيارة البلاد العربيّة ذات 
اأثر ثقافي جليل. فلمجهوداتهم الف�سل في اأن ما اأنتجه العرب في الفل�سفة والعلوم 
الأوروبية  الثقافة  وبذلك خطت  الغربية،  البلاد  وفي  اإنجلترا  في  معروفًا  اأ�سبح 
خطوة هامة في �سبيل ارتقائها. وتْحمل اأوروبا في القرون الو�سطى دينًا مزدوجًا 
لمعا�سريها من العرب ولمن قاموا ب�سرح كتبهم من علماء الغرب. فاأول كان العرب 
هم الوا�سطة التي انتقل بها اإلى اأوروبا جزءٌ كبير من الميراث الذي خلفه اليونان 
في ميدان الفكر والعلوم. وثانيًا تعلمت اأوروبا من العرب طريقة جديدة للبحث؛ 
طريقة و�سعت العقل فوق ال�سلطة ونادت بوجوب البحث الم�ستقل والتجربة. وقد 
كان لهذين الدر�سين الف�سل الكبير في الق�ساء على الع�سور الو�سطى والإيذان 

بع�سر النه�سة وبعث اأوروبا الجديدة«)40(. 

اأما الم�ست�سرقة الألمانية زيغريد هونكه Z. Honke فتقول في موؤلفها ال�سهير 
»�سم�س العرب ت�سطع على الغرب« وهو عنوان ل تخفى دللته على اأحد، في مراكز 
 يده اإلى الكنوز  العلم الأوربية، لم يكن هناك عالم واحد من بين العلماء اإل ومدَّ
العربيّة هذه يغرف منها ما �ساء الله اأن يغرف، ولم يكن هناك كتاب واحد من 
العميم  بالري  �سفحاته  ارتوت  وقد  اإل  اآنذاك  اأوربا  في  �سدرت  التي  الكتب  بين 
من الينابيع العربيّة، واأخذ عنها اإيحاءاته وظهر فيه تاأثيرها وا�سحًا كل الو�سوح 
لي�س فقط في كلماته العربيّة المترجمة بل في محتواه واأفكاره، فالكتب التي در�سها 
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الدار�سون، وا�ستند اإليها الباحثون كانت كتب ابن �سينا واأبي القا�سم الزهراوي 
والرازي...)41(.

وللدللة على �سحة ما ذكرته هونكه من اأن علماء اأوروبا كانوا يغترفون من العلم 
العربيّ �سطوًا واقتبا�سًا وانتحالً، واإن كان العدد القليل من العلماء الأوربيين قد اعترفوا 
�سمنًا اأو �سراحة بف�سل العلماء العرب، �سوف ن�سوق مثالين من اأمثلة مدى تغلغل العلم 

العربيّ في اأوروبا، ومدى ا�ستفادة العلماء الأوروبيين من هذا العلم العربيّ:

المثال الاأول: 
اأ�سهر  من  واحد  هو  بل  �سهيًرا  عالمًا  اأن  يعل��م  عندما  القارئ  يتعجب  ق��د 
دافن�سي  ليوناردو  وهو  الحديث  العلم  بناة  اأحد  ويعد  الأوروبية  النه�سة  علماء 
Leonardo Da Vinci، قد تم �سبطه وهو يتل�س�س على ابن �سينا. فقد ثبت 
اأو  ابن �سينا  ا�ستعمل موؤلفات  »اأن دافين�سي   :Y.Myers كما يقول يوجين مايرز 
اأعدها لذلك في اأربع وع�سرين اإ�سارة اإلى ابن �سينا في دفتر ملاحظاته، فقد كتب 
في اإحداها يقول: ترجم لبن �سينا: في المنافع كتاب علم الحيل )الميكانيكا( ي�سبق 
اأو الم�سودّة هي العملية  كتاب علم المنافع«)42(. ومن المعروف اأن دفاتر الملاحظة 
التمهيدية اللازمة للتاأليف؛ اأي اإن دافين�سي كان ينظر اإلى ابن �سينا وهو في حالة 

مخا�س التاأليف، حتى واإن لم ي�سر اإليه اأو يذكره بعد التاأليف. 

المثال الثاني:
تطور  في  كبيرة  وثبة  )965-1039م(  الهيثم  ابن  »اأحدث  ري�سلر:  يقول 
ترجم  الذي  المناظر  علم  في  بحثه  واأوحى  الإب�سار،  وف�سيولوجية  الب�سريات 
على  الهيثم  ابن  كان  الفيزياء.  علماء  باأبحاث  الإيطالية  واإلى  اللاتينية  اإلى 
 Witelo وفيتلو ،R.Bacon و�سك ك�سف العد�سة المكبرة اإلى حد اأن روجر بيكون
واأوروبيين اآخرين اعتمدوا على جهوده فيما بعد بثلاثة قرون، وذلك في بحوثهم 
الفرن�سي  الريا�سي  كان  ع�سر  التا�سع  القرن  وفي  وبالتل�سكوب.  بالمجهر  المتعلقة 
اأ�سل معارفنا في علم ال�سوء«. وقد اقتب�س  »اأنه كان  الهيثم  �سال يعدّ بحث ابن 
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فيتلو وهو عالم بولندي من القرن الثالث ع�سر من هذا الموؤلف اقتبا�سًا مثمرًا في 
تحرير بحثه الخا�س عن علم ال�سوء، واإلى اأن ظهر كبلر Kepler كانت البحوث 
بتاأثيره في  القول  في  اإذن  مغالة  فلا  الهيثم.  ابن  موؤلفات  على  تعتمد  الأوروبية 

المعرفة الأوروبية«)43(.

خاتمة
اأجنبية �سوف  اأي لغة  العلم في  اأي موؤلّف من موؤلفات تاريخ  اإن من يطالع 
الإ�سلامية،  العربيّة  بفترة الح�سارة  يتعلق  فيما  وا�سحًا  اأن هناك ق�سورًا  يجد 
�سرقًا  ال�سين  ملكها من حدود  وو�سع  قرون  ثمانية  من  يقرب  ما  ا�ستمرت  التي 
اإلى الأندل�س غربًا، وحفلت بمئات من الأفذاذ العلماء العرب في جميع مجالت 
العلوم. وهذا الق�سور هو ق�سور متعمد، يقابله في الوقت نف�سه الإ�سادة والتمجيد 
بالح�سارة اليونانية باعتبارها ح�سارة الأجداد، معلّمة العباد والتي لم تخلق مثلها 
اليونانية مدينة  اأن الح�سارة  اأثبتت  الأبحاث قد  اأن  الرغم من  البلاد، على  في 
لي�س هذا فح�سب  النهرين،  بين  ما  بلاد  النيل وح�سارة  وادي  بالكثير لح�سارة 
فيه  المبالغ  الحترام  العرب ذلك  على  عابوا  اأنهم  الموؤرخين  بع�س  و�سل  لقد  بل 
اإلى اأ�ساطين اليونان، يقول ج. برنال J.Bernal: »ومن مظاهر �سوء الحظ الذي 
لزمت العلوم الإ�سلامية ذلك الحترام المبالغ فيه الذي اأولوه لأعمال اليونانيين، 

وخا�سة اأعمال اأر�سطو واأفلاطون«)44(.

اأن  العلم، يجب  تاريخ  العرب في  بالعلم عند  ولكي يكتمل الف�سل الخا�س 
يتولى كتابة هذا الف�سل جمهرة من اأبناء العرب اأنف�سهم، على اأ�سا�س من البحث 
والتحليل والدرا�سة المقارنة، ومبلغ ن�سيب هذا العلم من الأخذ من الغير اأو تاأثيره 
في الغير، وبيان وجه الإبداع والبتكار والريادة، ول �سيما اأن م�ستحدثات التقنية 
والطبعات  المخطوطات  على  الح�سول  ي�سّرت  قد  العنكبوتية  ال�سبكة  خلال  من 
القدية النادرة واإ�سدارات مراكز الأبحاث العالمية التي تعنى بتاريخ العلم بوجه 

عام، وتاريخ العلم العربيّ بوجه خا�س.

اإنها دعوة لعلها تلقى مجيبًا...
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�شـــرعيـةّ الفكـــر: 
بين الملكيّة الفكريّة والم�شاع الاإبداعي

د. ال�صادق الفقيه*

روؤية متجددة
»�سرعية  لم�ساألة  التاأ�سي�سية  الق�سايا  بع�س  �سابقة  مقالت  اأربع  في  تناولنا 
الفكر«؛ توزعت عناوينها بين: »�سرعية الفكر: �سوؤال التجديد في الفكر النه�سوي 
العربيّ«، و»�سرعية الفكر: مفهوم التجديد في �سياق المبادئ والثوابت«، »�سرعية 
و»�سرعية  والقت�سادية«،  والجتماعية  الثقافية  للاأفكار  كتهديدٍ  العنف  الفكر: 
الفكر: الهوية والدين بين هواج�س الما�سي واإكراهات الحا�سر«. وهي في مجملها 
هذه  نُ�سِرَت  وقد  تباعًا.  فيه  النظر  ح�سائل  ت�سدر  م�ستمر  لم�سروع  مقدمات 
المقالت الأربعة جميعها في موقع »التنويري« التابع ل� »رابطة التربويين التنويريين 
العرب. ويتركز هذا الجزء الخام�س، الذي اأخ�����س ب���ه مجلة »المنت����دى« ح���ول 
»اأهمي��ة الم�ساع الإب���داعي«، اأو ما يطل��ق علي��ه في الأدبي��ات الغربي��ة ال��ح��ديث���ة 
ب� ”The Creative Commons“، كمو�سوع تتداخل فيه عدة م�ستويات واأن�ساق 
�سبقها  لما  متقدمة  كخطوة  الإبداعي«  »الم�ساع  ويُعتبر  وحديثة.  قدية  فكرية؛ 
والإبداع،  الفكر«  »�سرعية  لتقنين  اأ�س�ست  التي  الفكرية«،  »الملكية  اجتهادات  من 
واحتفت بخ�سو�سية تملكهما. وفي »الم�ساع الإبداعي« قد تبدو الممار�سات المتعلقة 
واأ�سكال  والبرامج  والمو�سيقى  الويب  لمحتوى  التعاوني  والإن�ساء  الأقران  باإنتاج 
الأولى  للوهلة  الجتماعية،  العلوم  درا�سة  اإلى  بالإ�سافة  الو�سائط،  من  اأخرى 
الأن�سطة  هذه  بين  ومتداخلة  عميقة  رابطة  توجد  ذلك،  ومع  متباينة.  كمجالت 

*  الأمين العام لمنتدى الفكر العربيّ.

اآفــــاق الفكـــر 
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والتعبير  الفكرية  لل�سرعية  الأ�سا�سية  الركائز  حول  تدور  التي  الأوجه،  متعددة 
خلال  من  �سراحة  تحديدها  من  بدلً  ال�سرعية،  وهذه  والبتكاري.  الإبداعي 
الثقافية والجتماعية  الديناميات  ن�سيج  الأخلاقية، متجذرة بعمق في  المداولت 
والقت�سادية. وتج�سد المو�سوعات المتنوعة، التي يتم تناولها في هذه التخ�س�سات 
موقفًا حازمًا يقاوم اإغراء الخلط بين الحرية غير المقيدة والتكرار الجامح ون�سر 
تاأملات المرء الفكرية، اأو م�ساعيه الفنية، حتى ي�سبح مفهوم الحظر ذاته من بقايا 
الما�سي من خلال فعل التجاوز هذا. ومن اأجل فهم كامل للحجة المعقدة والمعقدة 
المقدمة هنا، من ال�سروري بالن�سبة لنا اأن نتراجع خطوة اإلى الوراء ونعترف حقًا 
بمجموعة وا�سعة من المو�س������وعات، التي ي�سم������لها الخط�����اب الم�س���تمر المحي�ط 
�سياقات  المو�سوعات  هذه  وتتخلل  والإبداع.  الهوية  على  ال�سرعية«  »اإ�سفاء  ب� 
والعلوم الجتماعية، وحتى  المو�سيقى،  للويب، وعالم  الوا�سع  العالم  مختلفة مثل 
عالم النقد الفني. وفي هذه ال�ساحات المتنوعة والمتعددة الأوجه، يكن للمرء اأن 

يحدد جوانب عديدة من الحجة، التي ت�ستحق اهتمامنا وتحليلنا ال�سامل. 

وفي البدء، يجب اأن نت�ساءل عما اإذا كان من الحكمة بالن�سبة لنا اأن نتخلى 
تمامًا عن العتراف والقبول بوجود قيود اجتماعية ومادية ومتعلقة بالتكنولوجيا 
ب� »تجن�س«  واقت�سادية، وبلا �سك داخلية تنظم بطبيعتها، وقد يجادل البع�س، 
يكننا  البحث،  من  الخط  هذا  ا�ستك�ساف  خلال  ومن  والبتكار.  الخلق  عملية 
ارتباطها  واأ�سكال  للفكر  المختلفة  الأبعاد  هذه  بين  المعقدة  العلاقة  في  التعمق 
التاريخية الهامة. ي�سمح لنا فح�س هذه الرتباطات التاريخية بفهم اإلى اأي مدى 
تعتمد نخب المجموعة الب�سرية الر�سمية وغير الر�سمية على مثل هذه الأطر وكيف 
�سكلت م�سار العمليات الإبداعية. وعلاوة على ذلك، من الأهمية بمكان درا�سة 
ب�سكل  والمعرفية  والثقافية  والجتماعية  القت�سادية  التجاهات  هذه  بنت  كيف 
تكنولوجية  واأجهزة  و�سور  اأ�سماء  بب�ساطة مجرد  البع�س  يعتبره  قد  ما  اأ�سا�س 
ونماذج اأعمال واأنماط حياة ومجموعات ب�سرية واأفكار. ومن خلال فهم التفاعل 
وجودنا  �سكلت  التي  للقوى،  قيمة  روؤى  نكت�سب  الموؤثرة،  التجاهات  هذه  بين 
الأخيرة في  الطفرة  ن�ستك�سف  اأن  يجب  كما  والإبداع.  للهوية  وت�سورنا  الحديث 
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الإن�سانية. هل يكن  والعلوم  والمو�سيقى  الويب  المفتوحة في مجالت  الإجراءات 
اأنها �سعي عميق موجود داخل �سبكة معقدة من ثلاثة  الزيادة على  تف�سير هذه 
عنا�سر مترابطة: الخطيئة والعقاب والخلا�س؟ ومن خلال الت�سكيك في دوافع 
واآثار هذه الظاهرة الأخيرة، يكننا ك�سف الديناميات المعقدة، التي تكمن وراء 
ال�سعي وراء النفتاح وكيف يتما�سى مع هذه المفاهيم الفل�سفية المتاأ�سلة بعمق.

لهذا، فاإن الحجة المطروحة بعيدة المدى ومتعددة الأوجه بطبيعتها، ومن 
الهوية  على  ال�سرعية«  »اإ�سفاء  ب�  المتعلقة  للمو�سوعات  النقدي  الفح�س  خلال 
والإبداع، يكننا اإلقاء ال�سوء على اأ�سئلة البحث الأ�سا�سية، التي تتطلب اهتمامنا. 
ومن خلال الخو�س في وجود وتاأثير القيود المتباينة، والرتباطات التاريخية بين 
ب�سكل  نحن مجهزون  والأفكار،  وال�سور  الأ�سماء  وبناء  للفكر،  المختلفة  الأبعاد 
اأف�سل لفهم �سبكة القوى المعقدة، التي ت�سكل مجتمعنا. وبالإ�سافة اإلى كل ذلك، 
المفتوحة،  الإجراءات  في  الأخيرة  الزيادة  واآثار  دوافع  في  الت�سكيك  خلال  ومن 
والعقاب  الخطيئة  بين  المتاأ�سلة  الروابط  في  اأعمق  روؤى  على  الح�سول  يكننا 

والخلا�س في �سياق الوجود الحديث.

اليوم؛  تحدٍ  اأكبر  هي  نعرفها،  كما  للفكر،  الم�سروعة  العملية  فاإن  ولهذا، 
عندما ننظر اإلى تكييفها واإمكانيات توظيفها، وحتى في المجتمع الحديث المتطور، 
تتعر�س قوة الفكر للتهديد اليومي من قبل الهياكل ال�ساهقة، والتي يكن القول 
تعد  ولم  تاأييدها.  اأو  مكافاأتها،  اأو  العقلية،  عملياتنا  على  بالحكم  تتظاهر  اإنها 
تهتز  لكنها  ال�سماء،  موؤخرة  اإلى  الإ�سارة  قادرة على  المغناطي�سية  الدينونة  اإبرة 
اتجاه  في  الإ�سارة  على  والتي تجبرها  المعايير،  من  لكيلومترات  وفقًا  با�ستمرار 
تيار  ي�سل  قد  والذي  الت�سخم،  من  دائم  خوف  في  منخرط  ففي مجتمع  معين. 
اأفكار الأع�ساء، فاإن اأول من يواجه الحرمان هو التعليم. ولطالما كان التعليم هو 
العادي والمجتمع ككل.  النور، الذي كان �سيبدد ظلام المجهول لكل من المواطن 
وفي ت�سل�سل خطي، يوفر التعليم بالفعل الأ�سلحة الفكرية لتفكيك ظلال القديم 
والم�ساهمة في تكملة الأجزاء المظلمة الأخرى بلبنة المحتوى المعا�سرة. لذلك، فاإن 
الو�سول اإلى التملك يعمل دائمًا جنبًا اإلى جنب مع مبداأ الو�سول اإلى المعرفة في 
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وجوهها المختلفة، بما فيها ما هو مبدئي وخما�سي و�سدا�سي. ومن خلال الإبداع 
لفكرة  تج�سيد  وكاأنهما  المنا�سبان  والتربية  التعليم  يبدو  التنمية،  اإلى  والو�سول 
م�سروعة تهدف اإلى تعظيم الثروة الثقافي وال�سيا�سية والقت�سادية، واأن كل ما 

�سبق هو ق�سايا نقا�س لكل مفكر، اأو باحث في المناهج واإدارة الملكية الفكرية.

ح�صور التقنية
المبتكرة،  الموارد  من  جديدة  لموجة  اإلكترونيًا  المدعوم  التطوير  ظاهرة  اإن 
الدينامية  والطبيعة  الحدود  عبر  والإبداع  الفكرية  الملكية  مبادئ  كتابة  واإعادة 
للمجتمع الحديث تجادل ل�سالح مقدمة الم�ساع الإبداعي. ويوفر الم�ساع الإبداعي 
تبني  خلال  ومن  الفكرية.  الملكية  للوائح  القمعية  الهياكل  يتحدى  بديلًا  اإطارًا 
مبادئ الم�ساع الإبداعي، يكن للاأفراد التحرر من القيود، التي تفر�سها المعايير 
التقليدية وفتح اإمكانيات جديدة للتفكير والتعبير. وي�سجع هذا النهج التحويلي 
التعاون، مما ي�سمح للاأفكار والمعرفة بالتدفق عبر الحدود والتخ�س�سات. اإذ اإنه 
ثقافة  وتعزيز  عليها،  والبناء  الحالية  الأعمال  توظيف  اإعادة  من  الأفراد  نُ  كِّ يَُ
ال�سريع،  التكنولوجي  التقدم  من  الع�سر  هذا  وفي  الم�ستمر.  والتقدم  التطوير 
الإبداعي  الم�ساع  يعمل  واحدة،  زر  بنقرة  وم�ساركتها  الأفكار  ن�سر  يكن  حيث 
ن  كِّ كمنارة للحرية والبتكار. اإنه يحول التركيز من التقييد اإلى التمكين، مما يَُ
المبدعين من الحتفاظ بال�سيطرة على عملهم مع منح الآخرين حرية ا�ستخدامه 
وتعديله وتوزيعه. ويتحدى هذا التحول النموذجي فكرة اأن الإبداع والمعرفة يجب 
بيئي  نظام  اإلى  بدلً من ذلك  ويدعوا  والفكرية  الملكية  اأن يح�سرا داخل حدود 

اإبداعي اأكثر �سمولً وتعاونًا.
الإبداعي  الم�ساع  الو�سول، تمهد  واإمكانية  النفتاح  قيم  تعزيز  ومن خلال 
الم�ساركة  اإنه يعزز ثقافة  والمتعلمين.  الطريق لمجتمع عالمي حقيقي من المبدعين 
والنمو المتبادل، حيث يكن للاأفكار اأن تزدهر وتلهم الآخرين للبناء عليها. ومن 
خلال الموارد والمعرفة الم�ستركة، يكن للاأفراد مواجهة اأكبر التحديات في ع�سرنا 
والحواجز  الجغرافية  الحدود  تفر�سها  التي  القيود،  وتجاوز  جماعي،  ب�سكل 
الجتماعية والقت�سادية. وفي منحىً اآخر، تمثل مقدمة الم�ساع الإبداعي فر�سة 



د. ال�صادق الفقيه

�صتاء 2024   - 235 -

اإلى  طريقًا  يوفر  الذي  والتعليم،  الفكرية  الملكية  م�سهد  ت�سكيل  لإعادة  تحويلية 
الأمام ويحت�سن قوة الفكر، ويعزز بيئة تغذي الف�سول والبتكار والتعاون. ومن 
خلال ك�سر الحواجز والقيود، التي تخنق الإبداع، تمكن الم�ساع الإبداعي الأفراد 
من اإطلاق العنان لإمكاناتهم الكاملة والم�ساهمة في التنمية الجماعية للمجتمع. 
لذلك، دعونا نتبنى هذا التحول النموذجي ونبني معًا م�ستقبلًا ل يعرف فيه عمل 

الفكر حدودًا ول قيودًا.

فهم �صرعية الفكر
حاولنا التاأكيد فيما م�سى على اأن ال�سرعية في الفكر لي�ست م�ساألة ثانوية، 
لأنه من خلال منح �سخ�س ما �سرعية المعرفة، اأو الإبداع، ولكن من خلال تقديم 
وعلى  الجذرية.  تفكيره  وربما طريقة  الإبداعية  لم�ساعيه  ملمو�سٍ  دعمٍ مجتمعيٍ 
اأن  الإبداع يكن  اأو  المعرفة،  �سرعية  من  ما  �سخ�س  فاإن حرمان  المنوال،  نف�س 
بد  ل  اأخلاقية  اأ�سئلة  يثير  ولكنه  القدر،  بنف�س  وجذريًا  وراديكاليًا  ثوريًا  يكون 
اأو  من الإجابة عليها. وغالبًا ما تتخذ خطاباتنا المتعلقة بال�سرعية �سكل قا�سٍ؛ 
�سخ�س ما، اأو لي�س �سلطة �سرعية، اأو لي�س مر�سحًا �سرعيًا للملكية الفكرية، التي 
ادعاءات  نقدم  فاإننا  �سرعي،  غير  اأو  �سرعي،  باأنه  الإبداع  و�سف  وفي  يدعيها. 
�سمنية حول ال�سلطة والقوة الق�سرية للدولة. ونحن نفتر�س م�سبقًا وجود خيال 
ما  حول  معتقداتنا  ت�سمين  خلال  من  الإبداعي  الإنتاج  حول  واإق�سائي  مهيمن 
ينتمي اإلى المجال العام في الإطار القانوني، الذي ينظّم كلًا من الن�سخ والممار�سة. 
المجرد،  العقلي  التاأمل  وراء عوالم  ما  اإلى  لل�سرعية  المعقدة  المداورة  وتمتد هذه 
فهي تتخلل ن�سيج الوجود المجتمعي ذاته. لذلك، فاإن الثقل، الذي نمنحه لمعارف 
والتعبير  البتكار  م�سار  ي�سكل  مما  الحدود،  اأبعد  اإلى  ي�سل  اإبداعه  اأو  الفرد، 
الب�سري، اأي اأنه اأ�سا�س تنبت عليه اأفكار جديدة وحاجز هائل يقيد بع�س وجهات 

النظر من الزدهار.
وعندما نتعمق في جوهر ال�سرعية، نكت�سف عملية معقدة ومتعددة الأوجه 
�سواء كانت  الت�سميات. وكل �سفة نحددها،  لعبة  المعقدة في  الديناميات  تعر�س 
ت�سورنا  ا  اأي�سً ولكن  الفرد،  ت�سور  فقط  ت�سكل  ل  �سرعية«،  »غير  اأو  »�سرعية«، 
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جديرًا  يُعتبر  من  علينا  يلي  لل�سلطة،  اإعلان  بمثابة  اإنها  كمجتمع.  الجماعي 
بالتقدير احترامها، ومن يتم اإنزاله اإلى هوام�س الخطاب الفكري اأن يراعيها. 
وبالإ�سافة اإلى ذلك، فاإن فعل الت�سنيف هذا ينطوي على اآثار عميقة على هياكل 
ال�سلطة داخل مجتمعاتنا. ومن خلال تعيين �سخ�س ما ك�سلطة، اأو مر�سح �سرعي، 
فاإننا نعترف �سمنيًا بخبرته ونمنحه موقعًا موؤثرًا. وعلى العك�س من ذلك، فاإن 
ال�سلطة  لديناميات  تخريب  هو  اإليها  ي�سعى  التي  ال�سرعية،  من  الفرد  حرمان 
وفي  الراهن.  الو�سع  تقييم  اإعادة  وفر�س  بها  المعمول  المعايير  وتحدي  القائمة، 
�سعينا لل�سرعية، نجد اأنف�سنا متورطين في �سبكة معقدة من البنى المجتمعية، اإذ 
يلخ�س عالم الإبداع، على وجه الخ�سو�س، عددًا ل يح�سى من المعتقدات والقيم 
م�سموح  هو  لما  فهمنا  ت�سابك  ومن خلال  التي تحكم حدوده.  القانونية،  والأطر 
به في المجال العام مع القوانين المعقدة، التي تنظم ا�ستن�ساخ وممار�سة الأعمال 
الإبداعية، فاإننا نُ�ساهم عن غير ق�سد في �سرد مهيمن غالبًا ما ي�ستبعد الأ�سوات 

ووجهات النظر القيمة.

ولكي نطلق العنان حقًا للاإمكانات غير المحدودة للخيال الب�سري، يجب اأن 
نتعامل مع مفهوم ال�سرعية وتاأثيرها العميق على الفكر والإبداع. ول يكفي القبول 
ننخرط في  اأن  يجب  ذلك،  وبدلً من  م�سروع.  هو  لما  ال�سائدة  للتعاريف  ال�سلبي 
ن�سعى  واأن  والإق�ساء،  القمع  وهياكل  الأ�سا�سية،  القوة  لديناميات  نقدية  درا�سة 
اأكثر �سمولً يغذي ويحتفي بالن�سيج الغني للتعبير  اإطار تمثيلي  جاهدين لإن�ساء 
الب�سري. وعندئذ فقط يكننا اأن نتبنى بالكامل القوة التحويلية للاإبداع الم�سروع 
واأن نفكك الحواجز، التي تعوق تحقيقه على اأكمل وجه. ويكننا القول اإن المعايير 
ت�سبح  والعقلية  الج�سدية  اأخلاقياتنا  اإملاء  في  ت�ساعد  التي  المقبولة،  والقيم 
حدودًا لما يعتبر »فكرًا م�سروعًا«. وطالما اأننا نقبل اأنه يتعين علينا اأن نطلب من 
�سلطة المبدع الأ�سلي الإذن بفعل اأي �سيء بعمله، فمن المحتمل األ نفكر اأبدًا في 
اأكبر  دعمًا  الأدب  هيئات تمويل  م  تُقَدِّ وكما  الفكرية.  الملكية  قوانين  من  التحرر 
للكتب الأكاديية مقارنة بالمعارف غير التقليدية، فاإن الق�سد من ذلك هو تحدي 
حق الموؤلف التقليدي والفهم الأو�سع للانق�سام بين القطاعين العام والخا�س، وهي 



د. ال�صادق الفقيه

�صتاء 2024   - 237 -

ت�سعى اإلى التاأثير على تنافر الترخي�س والتعاقدية الهرمية ال�سارمة، التي تقوم 
»الرقمنة«  اإن  اإذ  ب�سرعة؛  المعلومات  التكنولوجيا، يتغير عالم  عليها. ومن خلال 
األواح وال�سفر  الإبداعية وحلها فيما ل يزيد عن �سل�سلة من  المتزايدة للاأعمال 
تعني اأن تكلفة الإنتاج اأقل من اأي وقت م�سى واأن العديد من الأ�سخا�س يكنهم 

الو�سول اإلى هذه المعلومات.

ت�سكل  التي  الحدود،  ت�ستمر  للاأخلاق،  فهمنا  وتطور  المجتمع  تقدم  ومع 
كعلامات،  المقبولة  والقيم  المعايير  هذه  تعمل  التو�سع.  في  ومعتقداتنا  اأفكارنا 
تثير  الحدود  هذه  فاإن  ذلك،  ومع  �سرعيًا«.  »فكرًا  يعتبر  ما  في تحديد  تر�سدنا 
ا اأ�سئلة حول حقوق الملكية الفكرية والحرية المرتبطة بها. ما اإذا كان يتعين  اأي�سً
علينا دائماً الح�سول على اإذن من المبدعين الأ�سليين ل�ستخدام عملهم هو نقطة 
خلاف تعيق ا�ستك�سافنا لوجهات نظر بديلة. وبالإ�سافة اإلى ذلك، عندما يتعلق 
الأمر بالدعم، الذي تقدمه هيئات التمويل للاأدب، ي�سبح التحيز الملحوظ تجاه 
التناق�س  هذا  ويهدف  وا�سحًا.  التقليدية  غير  المعرفة  على  الأكاديية  الكتب 
الموؤلف  قوانين حق  تفر�سها  التي  القيود،  ال�سوء على  يلقي  لأنه  فيه  الطعن  اإلى 
التعمق  ومن خلال  والخا�س.  العام  القطاعين  بين  الأو�سع  والنق�سام  التقليدية 
في هذه الق�سية، ناأمل في معالجة التنافر، الذي ين�ساأ عن الترخي�س والتعاقدية 

الهرمية، التي تدعمه.

عالم  في  ملحوظة  تغييرات  للتكنولوجيا  التحويلية  القوة  اأحدثت  لقد 
التعبير  اأ�سكال  اأ�سبحت  الإبداعية،  الأعمال  »رقمنة«  تزايد  ومع  المعلومات، 
الملمو�سة هذه الآن مجرد ت�سل�سلات من ال�سفر والواحد. وقد اأدى هذا التحول 
الملحوظ اإلى خف�س تكاليف الإنتاج ب�سكل كبير وجعل المعلومات في متناول العديد 
من الأفراد. ويثل التقاء هذه العوامل لحظة محورية في تاريخنا، حيث اأ�سبح 
تبادل المعرفة والأفكار اأكثر �سمولً وانت�سارًا من اأي وقت م�سى. وفي عالم مبهور 
حل  يَظْهَرُ  ال�سريعة،  والعولمة  التكنولوجي  للتقدم  الم�سبوقة  غير  بالطفرة  ب�سدة 
ز للتفكير لتحدي الملكية الفكرية التقليدية والجامدة،  فِّ بديل مثير للاهتمام ومُحَ
نوعية  نقلة  الرائد  البديل  هذا  ويقترح  المعا�سر.  الخطاب  على  تهيمن  التي 
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التعاقدية  حدود  متجاوزًا  الحرة،  المعلومات  مفهوم  حول  يتمحور  مجتمع  نحو 
القتراح  هذا  ويدور  الأفراد.  بين  التفاعلات  تقليديًا  تحكم  التي  الليبرالية، 
مرنة  ولكنها  ملزمة،  تراخي�س غير  وا�ستخدام  اإ�سدار  حول  الفريد في جوهره 
للغاية. وتعمل هذه التراخي�س كاأدوات عملية وتمكينية، مما ي�سمح بلحظة تحرر 
الفر�سة  اإتاحة  التفرد. ومن خلال  اأغلال  التحرر من  اإلى  المعلومات  تتوق  حيث 
تمنح  و�سامل،  تدريجي  ا�ستخدام  ترخي�س  نظام  في  طوعًا  للاختيار  للمبدعين 
هذه التراخي�س الروؤيوية المبدعين وكالة و�سلطة ل مثيل لها على ن�سر اإبداعاتهم 

القيمة واإمكانية الو�سول اإليها.

م�سيئًا،  دورًا  التحويلي  القتراح  هذا  يفتر�س  فل�سفية،  نظر  وجهة  ومن 
مفاهيم  وتطور  الأن�ساب  علم  في  غوره  ي�سبر  ل  وعمقًا  نقديًا  �سياقًا  يوفر  حيث 
مثل ال�سرعية والملكية الفكرية. ويرتكز هذا المنظور بقوة على مبادئ اأخلاقيات 
ونظرية  وال�سخ�سية  الفكرية  الملكية  بين  المعقد  التفاعل  وي�ستك�سف  الف�سيلة، 
مما  ال�سدارة،  مركز  المبدعين  �سخ�سية  لحقوق  المظفر  الظهور  يحتل  العمل. 
يدل على اأهميتها الدائمة في العالم الحديث. وفي �سوء المناق�سة المذكورة اأعلاه، 
ي�سبح من الوا�سح تمامًا اأن العتراف بحقوق ال�سخ�سية والعتراف بها داخل 
المجتمع يفتر�س دورًا ل غنى عنه في تحديد جواز، اأو حظر ال�سلوكيات المختلفة. 
المجتمعية،  للقيم  المعقد  البيئي  النظام  هذا  في  كحكم  تعمل  التي  وال�سرعية، 
توؤثر ب�سكل اأ�سا�س على الطريقة، التي يتم بها تبني، اأو رف�س بع�س الإجراءات. 
وهكذا، ي�سبح التفاعل بين ال�س���رعية وحق���وق المب��دعين الم�س��ونة حج��ر زاوية 
ل غنى عنه في مجال المعلومات والملكية الفكرية. لذلك، فاإن تقارب هذه الأفكار 
والمفاهيم المختلفة يدل على لحظة محورية في رحلتنا الفكرية الجماعية. وبينما 
ير المجتمع بتحول عميق، فاإنه يقف على �سفا ع�سر جديد، ع�سر يتعاي�س فيه 
يتفاعلون في  المبدعين  لها لجعل  مثيل  ل  التي  ووكالة،  قيود  دون  المعلومات  ن�سر 
وئام. ومن خلال التبني الفعال للاأبعاد متعددة الأوجه لل�سرعية ونظرية العمل 
وتر�سيخ  ومن�سف،  �سامل  م�ستقبل  �سياغة  يُكننا  المبدعين،  �سخ�سية  وحقوق 

الأ�س�س، التي تبنى عليها الروابط الأ�سا�سية للتقدم المجتمعي.
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وجهات نظر تاريخية
وعلى امتداد التاريخ، الذي ير عبر ع�سور وح�سارات ل ح�سر لها، تبرز 
با�ستمرار م�ساألة عميقة تتعلق بال�سرعية الجتماعية، ويتردد �سداها مع جوهر 
ويركز  المجردة،  الفكرية  المفاهيم  العر�س  هذا  ويتجاوز  ذاته.  الإن�ساني  الفكر 
كثيًرا على وجهات النظر الفردية والن�سيج المعقد لوجهات النظر العالمية، التي 
النظر  وجهات  تمار�س  والنتيجة،  ال�سبب  بين  ملحوظ  تفاعل  وفي  ين�سجونها. 
العالمية ال�سائدة قوة ل مثيل لها لت�سكيل طبيعة الفكر الب�سري نف�سه. ولفهم تطور 
الفكر في �سياقات اجتماعية مختلفة، يجب اأن نعود اإلى الأ�سداء البعيدة للقرن 
التا�سع، عندما األقى القانون الإقطاعي في تلك الحقبة بظلاله، التي ل تقهر على 
الفكر والإبداع. فخلال هذه الحقبة ظهرت فكرة غير عادية، وهي العتقاد باأن 
الفكر، كونه م�سبعًا بالدين، يتلك اإح�سا�سًا متاأ�سلًا بالملكية، تمنحه قوة اأعلى. 
�سكلًا من  الملمو�سة،  تعبيراتها  اأو حتى  الأفكار،  اعتبار  النحو، يكن  وعلى هذا 
اأ�سكال الممتلكات المقد�سة. وهكذا بداأت ن�ساأة الأفكار، التي تطورت تدريجيًا عبر 
اآلف ال�سنين، مما مهد الطريق في نهاية المطاف لولدة حقوق الكتاب في �سكلها 
النا�سئ. وبف�سل انح�سار الوقت، �ستظهر هذه الفكرة لحقًا كمفهوم حديث لحق 
فاإن  ذلك،  ومع  الفكرية.  الإبداعات  حماية  في  محوري  بدور  وت�سطلع  الموؤلف، 
ا�ستمرار قناعاتنا في التواوؤم مع الم�ستجدات تدعونا باإلحاح اإلى منت�سف القرن 
التنوير«. في هذه الحقبة  »ع�سر  الكثيرون  يعتبره  الذي  الوقت،  وهو  الع�سرين، 
التحويلية تتر�سخ بقوة جذور الخطاب الحالي المحيط ب�سرعية الم�ساعات الإبداعية 
المقترحة. وقد مهدت الحيوية الفكرية لهذه الفترة، التي تميزت ب�سحوة عميقة 
لأهمية الفكر والتعبير الفردي، الطريق لإعادة تقييم عميقة للمعايير المجتمعية 
ودور الملكية الفكرية. وبينما نجتاز �سجلات التاريخ الب�سري، نجد اأنف�سنا نقف 
المعقدة  الفكر  �سبكة  ل�ستك�ساف  م�ستعدين  يجعلنا  حا�سم،  تغيير  اأعتاب  على 
للقرن  القدية  الأ�سداء  ومن  الب�سرية.  بالمجتمعات  ل يحى  الذي  وارتباطها، 
ينب�س  الفكر«،  »�سرعية  لفهم  ال�سعي  ا�ستمر  المتاألق،  التنوير  اإلى ع�سر  التا�سع 

بقوة خالدة ت�ستمر في ت�سكيل روايتنا الجماعية.
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لقد اأعادت ثورتان محوريتان وتحويليتان ت�سكيل كل من المجتمع ووجهات 
النظر الأيديولوجية بطريقة ل تمحى. مما ل �سك فيه اأن اأ�سداء الثورة ال�سناعية 
كانت عميقة، ما اأدى اإلى تغيير جذري في الم�سهد القت�سادي والجتماعي. فقد 
اأحدثت نقلة نوعية غير م�سبوقة، ولدت اقت�ساد ال�سوق، الذي ازدهر من خلال 
اإنتاج وتجارة ال�سلع. ومن ناحية اأخرى، ب�سرت الثورة الفرن�سية بع�سر ذي اأهمية 
ق�سوى من خلال الدفاع ب�سكل ل لب�س فيه عن الم�ساواة كهدف مجتمعي حا�سم. 
وتحدت هذه الحركة بلا خوف �سرعية كل من التفاوتات ال�سيا�سية والقت�سادية، 
مت�سابكًا جوهريًا مع هذه  وكان  الملكية.  ب�سكل خا�س على الحق في  التركيز  مع 
الحما�سة الثورية حركة نقدٍ هائلة للنظام الجتماعي ال�سائد �سابقًا، وهو النظام، 
من  اأ�سبح  �سامل،  فح�س  خلال  ومن  الم�ساواة.  مبادئ  خجل  بلا  الذي تجاهل 
الوا�سح اأن عدم وجود توزيع مت�ساو لل�سلع يثل عيبًا ملحوظًا في المجتمع. وكان 
هذا التخ�سي�س غير المتكافئ للموارد مبررًا من خلال مفاهيم قدية مثل النظام 
الطبيعي والنظام الإلهي، وكلاهما اأعاق تحقيق الحرية الحقيقية. وفي جوهرها، 
كانت المخلفات التاريخية للمجتمعات الخالية من الحرية وا�سحة ب�سكل ل لب�س 
ع�سر  حلول  ومع  وال�سناعية.  الفرن�سية  للثورتين  التحويلية  الع�سور  فيه خلال 
اأن  المعا�سر  للمجتمع  كيف يكن  عالق:  �سوؤال  برز  اللاحقة،  والع�سور  التنوير، 
ي�سعى ب�سدق نحو المثل العليا، التي نعتز بها اأكثر من غيرها، مثل حرية الفكر 
والتعبير؟ وا�ستمر هذا ال�ستعلام الوجودي، مطالبًا بالتفكير المدرو�س والحلول 
العملية. ويتطلب ال�سعي اإلى تحقيق هذه المثل العليا العزيزة نهجًا مميزًا، متجذرًا 
في الفهم العميق للن�سالت الما�سية و�سياغة ت�سميم جماعي على بناء م�ستقبل 
اأكثر اإ�سراقًا. ومن الآن ف�ساعدًا، تتطلب الدعوة الوا�سحة اإلى التحرر الحقيقي 
جهدًا متحم�سًا للاأطر المجتمعية، والتزامًا ل يتزعزع بتفكيك اأغلال القمع. ومن 
التي  المبادئ،  الم�سار المعقد نحو تحقيق  نتنقل في  والتعاون،  خلال ال�ست�سحاب 
تحدد تطلعاتنا الم�ستركة. ومعًا، نن�سج �سبكة من المدافعين عن التحرر، ون�سمن 
الثوري في توجيهنا  للما�سي  التحويلية  الروح  الفردية، وت�ستمر  حماية الحريات 

نحو م�ستقبل اأكثر ا�ستنارة.
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الاأ�ص�ص الفل�صفية
اإن الفكرة القائلة باأن ال�سرعية تتكون بطريقة ما من الو�سول اإلى اأ�سباب، 
اأو ممار�سات معرفية »جيدة بما فيه الكفاية« تُ�سير اإلى العمل الأ�سا�س في الفل�سفة 
فالتقليد  والعلوم.  الأفكار  ومعالجة  للمعرفة  الأخلاقية  الم�سادر  حول  الغربية 
الفل�سفي، على �سبيل المثال، يت�سم بالنق�سامات، بع�سها يعزز جزئيًا التحقيق في 
�سرعية الفكر. فمن ناحية، هناك اأولئك الذين يف�سلون التحقيقات المعرفية فيما 
ي�سكل المنطق ال�سرعي والأ�سكال المختلفة للاأدلة، التي تدعمه. ومن ناحية اأخرى، 
هناك من يهتمون على نطاق اأو�سع بالمكانة والقيمة المرتبطين غالبًا بالإبداع، اأو 
عميق  تق�سيم  باأنه  هذا  و�سف  ويكننا  والأدوات.  التجارية  القيمة  اأو  الأ�سالة، 
بين التحقيقات الفل�سفية في �سرعية الفكر من اأجل الحقيقة؛ وو�سائل ا�ستنباطها 
واأدواتها  للقيمة؛  الفكر  �سرعية  اأو  والأدلة،  والتبرير  العتقاد  مثل  المعروفة؛ 
فهم  ال�ستف�سارات في  وتتعمق هذه  والأحكام.  والجماليات  الذوق  مثل  المف�سلة؛ 
التفاعل المعقد بين المعرفة والأخلاق والطبيعة متعددة الأوجه للاإدراك الب�سري. 
ك�سف  اإلى  الفلا�سفة  �سعى  ال�سرعي،  الفكر  وحدود  اأ�س�س  فح�س  خلال  ومن 
الروابط المعقدة بين العقلانية والتبرير المعرفي و�سحة المعتقدات. وعلاوة على 
ذلك، اأدى هذا ال�سعي اإلى و�سع اأطر معقدة ل تميز القيمة الفكرية فح�سب، بل 
ا الآثار الأخلاقية والمجتمعية لمختلف اأنماط اإنتاج المعرفة ون�سرها. وفي نهاية  اأي�سً
المطاف، و�سعت هذه ال�ستك�سافات فهمنا للن�سيج المعقد، الذي يربط معًا عوالم 
الحقيقة والقيمة والعقل الب�سري، مما يثري فهمنا للاأبعاد المتنوعة لل�سرعية في 

الفكر وتاأثيرها العميق على حياتنا.

بالخلق  يتعلق  فيما  الفل�سفة  طبيعة  لفهم  اأخرى  لقد جرى تحديد طريقة 
من  جانبين  بين  الجمع  اإلى  بالإ�سافة  الإغريق،  قبل  من  وال�سرعية  والمعرفة 
المعرفة،  اإنتاج  اأو  لمعرفة،  اأو طريقة  ال�سرعية هي ممار�سة،  اأن  كيف  ال�سرعية: 
وكيف تتقاطع الفل�سفة في كثير من الأحيان مع الأخلاق في ا�ستك�ساف الأهداف، 
التي يجب اأن تميزها ثقافتنا. ففي الآونة الأخيرة، ظهرت في المقدمة ماذا وكيف 
ثقافية  واأعمالً  هياكل  يعتبر  بما  تتعلق  اأنها  على  الأمور  هذه  اإلى  النظر  ونمط 
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م�سروعة، اأو تلك الأ�سياء، التي تعك�س ثقافتنا واأولوياتها. وفي الواقع، اإذا فهمنا 
الو�سع الفل�سفي اليوم كنتيجة لألفين و�ستمائة عام من التفكير، فاإن م�ساألة ما هو 
لي�س فقط المعرفة الحقيقية والفكر الم�سوؤول، ولكن الأخلاقية هي ال�سوؤال الأ�سا�س 
للفل�سفة. ومن هذا المنطلق، على �سبيل المثال، جرت العادة على اأخذ المناق�سات 
المتعلقة بالطبيعة الأخلاقية للملك العام وال�ست�سهاد والملكية الفكرية في العتبار 
في تاريخ الفل�سفة. وفي كل حالة، فاإنها م�ساألة تُذكرنا باأنه اإلى اأي مدى يكنن��ا، 
اأو يجب علينا قبول بع�س الأفكار، اأو الأ�سوات، اأو الأفعال على اأنها �سرعية. ولهذه 
ب�سكل  نقوم  المتنوعة،  الفل�سفية  التقاليد  نقدي  ب�سكل  ن�ستك�سف  بينما  الأ�سباب، 
الإبداعية.  للم�ساعات  الفل�سفي  التاريخ  باإجراء تحقيق في  مبا�سر  وغير  مبا�سر 
وتبني الأق�سام التالية حججًا من وجهات نظر فل�سفية متباينة من اأجل تو�سيح 
الأ�س�س، التي يتم على اأ�سا�سها اإ�سفاء ال�سرعية على الفكر، اأو رف�سه. ومن خلال 
اإعادة بناء النظريات، التي توؤكد ما هو �سحيح في الفكر، ناأمل اأن نظهر اأن ال�سوؤال 
والجمالية  الفكرية  مكانًا في مجتمعاتنا  يجد  ال�سرعي  الفكر غير  كان  اإذا  عما 
والقت�سادية والجتماعية هو م�سكلة دائمة و�سعبة للغاية. ونقترح اأن النظر في 
في  التب�سر  من  مزيد  اإلى  يوؤدي  قد  ال�سدد  هذا  المختلفة في  الفل�سفية  الحجج 
ال�سروري  من  ذلك،  اإلى  بالإ�سافة  قانونًا.  بها  المعترف  الأنظمة  وقيود  ف�سائل 
العتراف باأن الفل�سفة ل تلعب دورًا اأ�سا�سيًا في ت�سكيل م�سهدنا الفكري والثقافي 
ا في ا�ستك�ساف الأطر الأخلاقية، التي توجه اأعمالنا وقراراتنا.  فح�سب، بل اأي�سً
الك�سف عن  الفل�سفية، يكننا  والدرا�سة  البحث  اأعماق  الخو�س في  ومن خلال 
بع�سها  مع  المفاهيم  هذه  ترتبط  وكيف  والأخلاق،  المعرفة  بين  المعقدة  العلاقة 
البع�س. وتقدم لنا الفل�سفة، بن�سبها التاريخي الوا�سع، عد�سة فريدة يكننا من 
يتطلب  اإنه  اإذ  وممار�ساتنا.  ومعتقداتنا  اأفكارنا  �سرعية  وتقييم  فح�س  خلالها 
منا الت�سكيك في الفترا�سات والتحيزات، التي تكمن وراء فهمنا للعالم ويتحدانا 
ل�ستك�ساف وجهات نظر بديلة. علاوة على ذلك، تدعونا الفل�سفة اإلى النخراط 
اأعمق  وتعزيز فهم  الفكري، ودفع حدود معرفتنا  والنقا�س  النقدي  في الخطاب 
ال�سروري  نتنقل في تعقيدات مجتمعنا الحديث، من  الإن�سانية. وبينما  للتجربة 
اأن نتعامل مع الفل�سفة لي�س فقط كنظام اأكاديي، ولكن كاأداة عملية للتنقل في 
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تبني  ومن خلال  نواجهها.  التي  والجتماعية،  والأخلاقية  الأخلاقية  المع�سلات 
وراء  ال�سعي  يقدر  ورحمة  ا�ستنارة  اأكثر  تنمية مجتمع  الفل�سفي، يكننا  البحث 
الحقيقة والعدالة والحكمة. وبهذه الطريقة، تعمل الفل�سفة ك�سوء اإر�سادي، ينير 

الطريق نحو وجود اأكثر ا�ستنارة وان�سجامًا.

ظهور الم�صاع الاإبداعي
اإن البداية الحا�سمة، التي تحدد اتجاه و�سياق ما �سياأتي، هي ق�سم محوري 
اأن نتعمق الآن في تحليل �سامل، وننظر في  اإذ علينا  ي�ستحق التف�سيل المدرو�س، 
ا مف�سلًا لمختلف الجوانب، التي توفر  التعقيدات والفروق الدقيقة، ونقدم فح�سً
فهمًا اأو�سع للقارئ. ويهدف هذا ال�سرح اإلى تو�سيح الغر�س من المو�سوع واأهميته 
وقيمته. ومن خلال الفح�س نك�سف عن التعقيدات الأ�سا�سية، ون�سلط ال�سوء على 
وجهات النظر المختلفة، مما ي�سمح بفهم اأكثر �سمولً. ويهدف هذا التو�سع اإلى 
اأكثر  فح�س  توفير  مع  النظر،  وجهات  من  ت�سمل مجموعة  عامة،  نظرة  تقديم 
�سمولً. ونعتزم تقديم �سرد يتعمد اإثارة الف�سول من خلال الخو�س في التفا�سيل 
والتعقيدات، وجذب انتباه القارئ منذ البداية. و�سمن هذا ال�سرح، نهدف اإلى 
�سمان ا�ستك�ساف �سامل دون اإرباك القارئ، اأو اإطالة المحتوى دون داع. واإدراكًا 
منا لهدفنا في هذا المقال، قمنا ب�سياغة هذا الن�س المو�سع بعناية لتحقيق التوازن 

بين ثراء المعلومات والقيود المفرو�سة على الكتابة الموجزة.
الفكرية،  الملكية  مجال  في  ن�سبيًا  حديثة  اإ�سافة  الإبداعي  الم�ساع  يعتبر 
اإن�ساء الم�ساع  لكن �سعبيته و�سمعته ارتفعت ب�سكل حاد على مر ال�سنين. ويهدف 
الإبداعي اإلى معالجة ندرة العمل في الملك العام وعدم قدرته على تلبية اقت�ساد 
اأن  ال�سابق  في  يفتر�س  كان  وبينما  اليوم.  الرقمي  الع�سر  في  المتنامي  المعرفة 
الم�سنفات الإبداعية تنتقل ب�سكل طبيعي اإلى الملك العام، لم يعد هذا هو الحال 
في ع�سر الإنترنت والم�سنفات الرقمية. ويهدف الم�ساع الإبداعي اإلى توفير خيار 
مجاني ومرن للمبدعين الذين ل يرغبون في تقييد حقوقهم ب�سكل مفرط، مما 
ي�سمح لهم بالتمتع ب�سهولة اختيار الترخي�س، الذي ينا�سب احتياجاتهم، كل ذلك 
ا�ستخدامها.  اإليها و�سهلة  الو�سول  ي�س���هل  التي  بيان���اتهم،  ق�����واعد  من خ����لال 
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ويهدف الم�ساع الإبداعي، من خلال نهجه، الذي يركز على الم�ستخدم ومجموعة 
تعاونًا  اأكثر  بيئة  وتعزيز  المبدعين  تمكين  اإلى  الترخي�س،  خيارات  من  وا�سعة 

و�سمولً في مجال الملكية الفكرية.

لقد مرّ تطور الم�ساع الإبداعي بعدة مراحل: رحلة تميزت بمفهوم مذهل، 
وتنفيذ جريء، وارتباك ورف�س كبيرين، وفي النهاية انت�سار للنجاح وقبول وا�سع 
لإن�ساء  نف�سه  المبدعة  الروؤية  ذو  الفريق  كر�س  الأولية،  المرحلة  ففي  النطاق. 
تراخي�س مبتكرة لحق الموؤلف لم توفر للمبدعين حرية م�ساركة اأعمالهم فح�سب، 
بل جعلت من ال�سهل عليهم القيام بذلك ب�سكل ل ي�سدق. و�سملت هذه التراخي�س، 
الم�سممة لتكون �سهلة ال�ستخدام ويكن الو�سول اإليها، نهجًا مبا�سرًا لممار�سات 
مفتوحة  البرامج  تراخي�س  من  وا�ستلهامًا  والمتابعة.  ال�سور/الن�سخ  م�ساركة 
الم�سدر، التي مهدت الطريق بالفعل للمبرمجين للتعاون وتعديل البرامج ب�سكل 
جماعي، يهدف الم�ساع الإبداعي اإلى اإن�ساء اإطار مماثل يتد اإلى جميع الأعمال 
الإبداعية. واأ�سبح من الوا�سح اأن الهياكل الأ�سا�سية القانونية القائمة غير مجهزة 
لتلبية هذه الروؤية للوظيفة المحفوظة لجميع الحقوق ح�سرًا. وتقليديًا، كان على 
كل م�سنف من�سور داخل ولية ق�سائية اإقليمية محددة اأن يلتزم بدقة بال�سروط 
اإذا  الق�سائية،  الولية  تلك  اإذن  والمحددة في نموذج  م�سبقًا  الموجودة  والأحكام 
الفجوة، ظهرت منظمة  لهذه  واإدراكًا  ملزمًا.  يكون  اأن  الأ�سلي في  المن�سئ  رغب 
الهام لمجموعة  الن�سر  وبلغت ذروتها في  ر�سميًا في عام 2001،  الإبداعي  الم�ساع 
التراخي�س الرائدة في دي�سمبر 2002. واأعادت هذه التراخي�س المتقدمة تن�سيط 
مفهوم الحرية الإبداعية وكانت رائدة في نقلة نوعية ثورية، مما مكن المبدعين 
الإيجابي  والتعديل  التعاون  ت�سجيع  مع  حقوقهم  تاأكيد  من  العالم  م�ستوى  على 

داخل المجتمع الإبداعي والفني في نف�س الوقت.

وقبل اأن يخدم الم�ساع الإبداعي الجمهور، لم يكن هناك اأي تطبيق قانوني 
يوفر للمبدعين القدرة على تطبيق �سروط ترخي�س حق الموؤلف الكامل والقيا�سي 
اإلى  اأخذه  والملزم ب�سهولة على عملهم. وقد تم ت�سميم تطبيق التراخي�س ليتم 
اأق�سى الحدود، مما ي�سمن عدم الحاجة اإلى التكيف من بلد اإلى اآخر. ولم تقدم 
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ا جميع  هذه المنظمة الفعالة والرائدة تراخي�س كاملة فح�سب، بل عر�ست اأي�سً
والت�سويق  التعديل  حقوق  الحقوق؛  هذه  و�سملت  ترخي�سها.  يتم  التي  الحقوق، 
وا�ستخدام الم�ستقات الحرة للاأ�سهم على حد �سواء. ومع الم�ساع الإبداعي، لم يعد 
المرخ�س م�سطرًا للبحث عن اأدوات لتعديل الترخي�س لعملهم، واإذا اختار اأحد 
الم�ساهمين ترك بع�س الأ�سياء مفتوحة ولم يحتفظ بجميع الحقوق لنف�سه، فقد 
اإخلا�س.  بكل  والتعاون  النفتاح  تبني  كيفية  على  �ساطع  مثال  بمثابة  ذلك  كان 
ويعترف موؤ�س�سو فكرة الم�ساع الإبداعي بالفل�سفة التوجيهية لهذه الفكرة كمحاولة 
للتطبيق العملي؛ وهي م�سودة تترجم اإلى درا�سات اأثناء �سعيهم لتنفيذ روؤيتهم. 
وفي �سميم فكرة الم�ساع الإبداعي باأكملها، يكمن مفهوم التوازن؛ اأي �سرب وتر 
والحرية  الو�سول  في  الجمهور  وحقوق  للموؤلف  الخا�سة  الحقوق  بين  متناغم 
الثقافية. وفي �سوء ذلك، تهدف مبادئ الم�ساع الإبداعي اإلى ا�ستعادة الختيار، 

ومنح الإذن، وتعزيز البتكار، والدفاع عن الم�سالح الف�سلى للمبدعين.

الاأ�صول والتطور
في اأبريل 2001، اأطلق اثنان من رواد البتكار والتفكير الم�ستقبلي في المجال 
الوا�سع لثقافة الإنترنت المبادرة الرائعة المعروفة با�سم الم�ساع الإبداعي. وكان هذا 
الم�سعى الرائد مدفوعًا بهدف نبيل؛ وهو دعم ورعاية نموذج ثوري لإنتاج المعرفة 
متاأ�سل بعمق في ن�سيج الإنترنت. وكان هوؤلء الأفراد ذوو الب�سيرة قلقين للغاية 
ب�ساأن القيود المتزايدة باطراد المفرو�سة على ن�سر المعرفة، الناجمة عن الرتفاع 
البرمجيات  اختراع  براءات  وانت�سار  الرقمية،  والخزائن  الت�سفير،  في  الم�ستمر 
جعلهم  الإنترنت  لبيئة  التحويلية  للقوة  ال�سديد  اإدراكهم  فاإن  لذلك،  الخانقة. 
يدركون تمامًا اأن الجوهر الحقيقي لهذا العالم الرقمي يكمن في تداول المعرفة 
الإبداعي في  الم�ساع  وراء  اللامعة  العقول  انطلقت  يتزعزع،  وبعزم ل  قيود.  دون 
مهمتها في تزويد عامة النا�س عبر الإنترنت بتراخي�س لم تكن مجانية فح�سب، 
اأدركوا  والتعاون،  ال�سمولية  بمبادئ  وا�ستر�سادًا  ب�سهولة.  اآليًا  قراءتها  بل يكن 
اأهمية تمكين كل فرد، بغ�س النظر عن خلفيته، اأو موارده، من الم�ساركة في الن�سيج 
الغني لتبادل المعلومات، الذي ييز �سعة الإنترنت. وكان حجر الزاوية الأ�سا�س 
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لروح الم�ساع الإبداعي هو اإيانهم بقوة المجتمع والملكية الفكرية. ومنذ اإن�سائها، 
كانت المنظمة مملوكة للموظفين بفخر وبلا مزايدة. وقد عزز هذا الهيكل الفريد 
روح �سنع القرار الجماعي وبناء توافق الآراء، حيث يت�ساطر كل ع�سو في المنظمة 

روؤية م�ستركة وتفانيًا في خدمة الق�سية. 

اجتماع  عقد  تم  ال�ستثنائية،  رحلتهم  م�سار  ور�سم  التزامهم  ولتر�سيخ 
دمجت  التاأ�سي�سي،  التجمع  هذا  في  بارزة.  �سركة  ب�سخاء  ا�ست�سافته  محوري، 
وخبراتها  الثاقبة  نظرها  وجهات  متناغم  ب�سكل  الإبداعي  الم�ساع  في  العقول 
المتنوعة، و�سياغة منهجية من �ساأنها اأن تكون بمثابة الأ�سا�س لم�سروعهم الرائع. 
القائم  القانوني  الإطار  باأن  الرا�سخ  فل�سفتهم العتقاد  المحورية في  الأمور  ومن 
مرن بطبيعته، مما يتيح اإمكانية دعم وتاأييد العمل النبيل المتمثل في الم�ساركة. 
وانطلاقًا من هذه القناعة الرا�سخة، �سرعت منظمة الم�ساع الإبداعي في �سعيها 
الجريء لإن�ساء نظام ترخي�س موازٍ، نظام من �ساأنه اأن يلبي على وجه التحديد 
تطلعات مجتمع اأكثر ا�ستنارة واأخلاقية وان�سجامًا عالميًا. ومن خلال نهج تدريجي 
ومدرو�س، �سعت منظمة الم�ساع الإبداعي اإلى الدخول في ع�سر انت�سر فيه الكرم 
والتعاون على الحواجز التقييدية. ومن خلال القيام بذلك، ت�سوروا عالمًا مفتوحًا 
حيث يوؤدي التبادل غير المقيد للمعرفة اإلى ك�سف تعقيدات الإبداع، وتمكين الأفراد 
من الو�سول اإلى اآفاق جديدة من البتكار والتنوير. وهكذا، تك�سفت ق�سة الم�ساع 
الب�سري،  للاإبداع  المحدودة  غير  الإمكانات  في  متجذرة  ق�سة  وهي  الإبداعي، 
اأعد  بالتزام ل يتزعزع بالحرية والنفتاح وال�سعار الخالد: »�سارك،  م�ستر�سدة 

المزج، واأعد التخيل«.

وقد انطلقت الجولت الأولى من التراخي�س في 16 دي�سمبر 2002 بت�سجيع 
ا�ستخدام  تم   ،2011 عام  من  واعتبارًا  المفتوحة.  الم�سادر  مجتمع  من  قوي 
من  اأكثر  قبل  من  ومكملاتها  الترخي�س  لخيارات  الإبداعي  الم�ساع  مجموعة 
وقد  العالم.  اأنحاء  وثقافية في جميع  اأكاديية  ودرا�سة  اأثرية  قطعة  مليون   840
اأدى هذا التبني الوا�سع النطاق اإلى تحول كبير في م�سهد تبادل المعرفة وتعزيز 
اأن�سطة  من  الآن  الأجل  طويلة  التجربة  وت�ستفيد  المفتوحة.  المعرفة  �سيا�سات 
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الدعم الم�ستقلة في اأكثر من 86 ولية فردية، ت�ساهم كل منها في النهو�س بنهج 
الدعوة المختلفة. وت�سمل هذه مجموعة وا�سعة من الم�ساركين، بدءًا من مجموعات 
الفنانين اإلى المكتبات والمتاحف والجامعات. لذلك، فاإن دمج الم�ساع الإبداعي في 
ا �سغوطًا  اأي�سً ال�سبكات المتنوعة لم يعزز تبادل المعرفة فح�سب، بل مار�س  هذه 
انفتاحًا،  اأكثر  معرفية  �سيا�سات  لتبني  العامة  الموؤ�س�سات  على  كبيرة  �سيا�سية 
م�سروع  من  اأبعد  هو  ما  اإلى  التاأثير  امتد  لذلك،  ونتيجة  اإليها.  الو�سول  ويكن 
الم�ساع الإبداعي، حيث ا�ستفاد منه مجموعة غير متجان�سة من الأ�سخا�س الذين 
لديهم روؤية م�ستركة لنوع جديد من ال�سالح العام في المعرفة. ومن الرائع حقًا 
تنا�سر  حيث  البيئة،  في  التغييرات  مع  التكيف  على  الرائعة  القدرة  ن�سهد  اأن 
النطاق  الوا�سع  العتماد  وقت طويل من  قبل  الإبداعي  الم�ساع  وتناق�س  المكتبات 
لم�ستودعات البحث والتدري�س. وكان تاأثير قطاعي الثقافة الحرة والتعليم المفتوح 
عميقًا بنف�س القدر، مما �ساهم ب�سكل فعال في اختراق العلامة التجارية للم�ساع 
الإبداعي والعتراف بها. وعلى مر ال�سنين، اأ�سبح الم�ساع الإبداعي محكًا ل غنى 
في  القيمة  الم�ساهمات  اأن  الفكرية، في حين  بالملكية  المحيطة  المناق�سات  في  عنه 

تطوير الأدوات القانونية قد �سكلت اإلى حد كبير م�سهد تبادل المعرفة. 

المبادئ الاأ�صا�صية
تحويليًا  تغيًرا  للاإبداع،  مبتكر  نهج  وهو  الإبداعي،  الم�ساع  مبادئ  تمثل 
نفتح  الإبداعي،  الم�ساع  تبني  فمن خلال  الإبداعية.  للعملية  وفهمنا  ت�سورنا  في 
التعاون  بمبادئ  وغنية  وا�سعة  ثقافة  ونعزز  الحتمالت،  من  له  حدود  ل  عالماً 
مفتوح الم�سدر. وفي جوهره، يظهر الم�ساع الإبداعي مجموعة متنوعة من خطط 
اأنحاء  جميع  في  للمبدعين  التكيف  على  والقدرة  المرونة  يوفر  مما  الترخي�س، 
متفاوتة من حماية  درجات  ل�ستيعاب  الترخي�س هذه م�سممة  العالم. وخطط 
الو�سول.  واإمكانية  الفكرية  الملكية  بين  المتناغم  التوازن  يعزز  الموؤلف، مما  حق 
اإلى  ا�ستثناءات محدودة محددة  ت�سمل  التي  ال�ساملة،  الموؤلف  حق  �سروط  ومن 
وا�سعة من  الإبداعي مجموعة  الم�ساع  ي�سمل  العام،  الملك  الفرد في  تكري�س عمل 
يتجزاأ  ل  وجزء  للمبدعين.  المتنوعة  والنيات  الحتياجات  تلبي  التي  الخيارات، 



�صـــرعيـة الفكـــر: بين الملكية الفكرية والم�صاع الاإبداعي

- 248 - المنتــــدى  286-285

الإبداعي هي  الم�ساع  القائم على  والن�سر  اأي ترخي�س لحقوق الطبع  اأ�سا�س  من 
مجموعة مبادئ محورية. وتعمل هذه المبادئ كمنارات اإر�سادية، وت�سيء الطريق 
فاإنهم  قوتهم الجماعية،  و�سمولية. من خلال  اإن�سافًا  اأكثر  اإبداعي  نحو م�سهد 
الم�ستمر  التبادل  في  الم�ساركة  من  �سواء  حد  على  والم�ستهلكين  المبدعين  يكنون 
للاأفكار والمعرفة والتعبير الفني. وفي جوهره، يدافع الم�ساع الإبداعي عن العتقاد 
باأن الإبداع ل يعرف حدودًا، ويرفعه اإلى عالم يتعزز فيه التعاون ويزدهر البتكار؛ 
اإنها �سهادة على الرغبة الب�سرية الجوهرية في م�ساركة اأعمال الآخرين والتعلم 
والبناء عليها، مما يغذي نظامًا بيئيًا مترابطًا للاإبداع يتجاوز الحدود الجغرافية 
الطريق  نمهد  الإبداعي،  الم�ساع  مبادئ  تبني  خلال  من  والزمنية.  والثقافية 
لم�ستقبل يتم فيه ت�سخير قوة الإبداع اإلى اأق�سى اإمكاناته، واإثراء الحياة وتحويل 

المجتمعات للاأف�سل.

وتتمثل اأول المبادئ؛ المُ�سار اإليها عاليه، في عملية »الإ�سناد«، الذي ل يحده 
اإلى اللتزام  التاأليف في قانون حقوق الطبع والن�سر، وي�ستند هذا المبداأ  مفهوم 
الأخلاقي بمنح الئتمان بطريقة قيا�سية يحددها الموؤلف. وثانيها هو »الم�ساركة 
على حد �سواء«، وي�سمح لك هذا المبداأ بتكييف المواد وتغييرها، والتو�سع فيها، ولكن 
اأن يكون  الثالث،  اإن�ساءك اللاحق تحت نف�س الترخي�س. والمبداأ  اأن يكون  يجب 
العمل الإبداعي »غير تجاري«، اأي يكنك ا�ستخدام هذا العمل طالما اأنك ل تحقق 
ربحًا منه. والرابع، هو »ل م�ستقات«، وهذا يعني اأنه ل يكنك تغيير العمل كما 
تم اإعطاوؤه لك، اأو على العك�س من ذلك، اأ�سدر الموؤلف مر�سومًا باأنه ل يريد تغيير 
المواد، التي اأنتجها. واإجمالً، ت�سجع خيارات الترخي�س هذه التعاون بين اأولئك 
الذين ين�سئون وي�ستخدمون مواد محمية بحقوق الطبع والن�سر، مع الحفاظ على 
الم�ستخدم  و�سيجد  موادهم.  ا�ستخدام  �سروط  الأ�سلي في تحديد  الموؤلف  حقوق 
الم�ستند،  في  الم�سمنة  ال�سلة  ذات  المعلومات  الترخي�س،  لقواعد  وفقًا  الفردي، 
ومواطنين على  ثقافة  تنظيم  ي�سارك في  للترخي�س،  وفقًا  الت�سرف  ومن خلال 
اأ�سا�س مفهوم ال�ستخدام المجاني. بالإ�سافة اإلى ذلك، يكن اأن ي�ساعد مخطط 
الترخي�س هذا في تحطيم مفهوم �سكل حق الموؤلف غير القابل للتجزئة من خلال 
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العتراف باأن الظروف المختلفة والدوافع الفنية تتدفق من خلال اأ�سكال مختلفة 
من الإبداع. وكطريقة لمراقبة حقوق الطبع والن�سر متجذرة في ال�سلطة المعنوية 
بدلً من مجرد فر�س حقوق الملكية، يفتر�س نهج الم�ساع الإبداعي مفهومًا اأكثر 
مرونة للتعوي�س والحماية المنا�سبين للمبدع الأ�سلي من الملكية الخا�سة التقليدية. 

اإنه تحول مفاهيمي في فهم التاأليف، ولي�س �سلطة انتقالية قانونية. 

تاأثير الم�صاع الاإبداعي
الطابع  »اإ�سفاء  اإلى  يدفع  باأنه  هذا  النا�سئ  الترخي�س  اإطار  فَ  و�سِ لقد 
الرقمي  لمحتواهم  النا�س  م�ساركة  ت�سهيل  من خلال  الإبداع«  على  الديقراطي 
اإن الم�ساع  مع العالم، واإطلاق موجة من »العمل الخيري الثقافي«. ويكن القول 
توفر  للمعلمين،  وبالن�سبة  والفنون.  للتعليم  خا�سة  اأهمية  يحمل  الإبداعي 
تراخي�س الم�ساع الإبداعي طريقة لإعادة ا�ستخدام المواد التعليمية عبر الإنترنت 
للم�ساركة  ا جديدة  فر�سً يوفر  توزيعها، مما  واإعادة  مزجها  واإعادة  ومراجعتها 
في الإن�ساء الجماعي لهذه الموارد. وهذا يلبي احتياجات المعلمين ويوفر للطلاب 
اأمثلة  اأعمالهم والم�ساركة في ن�سر الو�سائط الرقمية. وهناك  اأكبر لتوزيع  ا  فر�سً
تظهر طوال الوقت لم�ساريع يتم ن�سرها بموجب ترخي�س الم�ساع الإبداعي. وهناك 
العديد من الأمثلة النا�سئة عن ا�ستخدام م�سطلحات الم�ساع الإبداعي في البث 
ترخي�س  يجربون  م�سهورين  لفنانين  اأمثلة  هناك  وبالمثل،  ال�سعبية.  والفنون 
اأعمالهم بموجب الم�ساع الإبداعي. وهناك م�ساريع مثيرة للاهتمام مثل جامندو 
 Syndication News اأنتجت  وقد   .Opsound اأوب�ساوند  وم�سروع   Jamendo
دوغمازيك  اأن  كما  الإبداعي.  الم�ساع  اأغاني  با�ستخدام  تجريبية  اأخبار  ن�سرة 
والقانونية  المجانية  »المو�سيقى  لتوزيع  كاملة مخ�س�سة  بوابة  هي   Dogmazic
وغير المحدودة«، بموجب مجموعة متنوعة من تراخي�س الم�ساع الإبداعي. ويتم 
الفاعلة  الجهات  من  عدد  باستخدام   Neorenaissance نيوريني�سن�س  مجلة  اإنتاج 
الهند، ت�سدرت وكالة ال�سور دريز تايم Dream Times عناوين  الشبكية. وفي 
المرخ�سة  الحقوق«،  قبل  من  »المدارة  ال�سور  وبيع  عر�س  خلال  من  ال�سحف 
بموجب ترخي�س الم�ساع الإبداعي غير التجاري قبل اأ�سبوع من النتخابات العامة، 
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التي اأجريت هناك في مايو 2005. و�سحيفة بوبليكو هي من بين ال�سحف القليلة، 
التي تن�سر اأعمالها هنا بموجب تراخي�س الم�ساع الإبداعي. كما تقوم العديد من 
بالن�سبة  بينما  اأحد.  اإذن من  الأغنيات في المق�سف من دون  بت�سغيل  الموؤ�س�سات 
الثقافية،  والهيئات  التعليمية  الموؤ�س�سات  داخل  يعملون  الذين  المحتوى،  لمن�سئي 
يكن اعتبار هذه التراخي�س مبا�سرة على اأنها ت�سهل اأ�سكالً جديدة من التعاون 
والبتكار، وتخفف من الحتكاك في التعامل مع المواد المن�سورة الحالية، بالن�سبة 
وعلاوة  »ال�سمعة«.  ا�ستراتيجية  من  جزءًا  اعتبارها  يكن  نف�سها،  للموؤ�س�سات 
على ذلك، حظيت تراخي�س الم�ساع الإبداعي باهتمام عالمي، حيث اأدرك الأفراد 
الم�سهد  اإلى  التي تجلبها  القيمة،  العالم  اأنحاء  والحكومات في جميع  والمنظمات 
ا  الرقمي. ول تعزز هذه التراخي�س ثقافة التعاون المفتوح فح�سب، بل تتيح اأي�سً
تزايد  ومع  الثقافية.  والم�سنفات  المعرفة  ن�سر  و�سمولية في  اأكبر  و�سول  اإمكانية 
ترابط العالم واعتماده على المن�سات الرقمية، �سي�ستمر دور الم�ساع الإبداعي في 
تعزيز الإبداع والبتكار في التو�سع. ومن الم�ساريع التعليمية ال�سغيرة اإلى الم�ساعي 
الفنية وا�سعة النطاق، اأ�سبحت الم�ساع الإبداعي قوة دافعة وراء م�ساركة المحتوى 
التعبير،  من  جديدة  اأ�سكال  وظهور  التكنولوجيا  تطور  مع  وا�ستخدامه.  الرقمي 
الإبداعية  الم�ساركة  الإبداعي وتتطور ل�سمان تعظيم فوائد  الم�ساع  تتكيف  �سوف 
اإطار الترخي�س هذا ومبادئه،  تبني  المجتمع ككل. ومن خلال  اأجل تح�سين  من 
والثقافة  للمعرفة  الجماعية  الثروة  في  الم�ساهمة  والموؤ�س�سات  للاأفراد  يكن 

والإبداع، وت�سكيل م�ستقبل اأكثر �سمولً وتعاونًا. 

القطاعات الثقافية والتعليمية
اإن الم�ساع الإبداعي معروف اأول وقبل كل �سيء بتاأثيره الملحوظ في المجال 
الثقافي. فقد اأحدث ثورة في الطريقة، التي يعمل بها الفنانون ال�سمعيون والمرئيون، 
مما مكنهم من اعتماد تراخي�س الم�س����اع الإبداعي من اأجل ت��وزيع و/اأو ت�سويق 
من  وا�سعة  ومجموعة  الآ�سرة  وال�سور  ال�ساحرة  واأفلامهم  المذهلة  مو�سيقاهم 
يقدر  ل  حقًا  الجمهور  الرائدة  الحركة  هذه  وتمنح  الأخرى.  الإبداعية  الأعمال 
على  يعترفوا  اأن  ب�سرط  العادية،  الإبداعات غير  هذه  تنفيذ  اأو  توزيع،  بثمن في 
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النحو الواجب بالمبدع العبقري، واأن ال�ستخدام هو فقط لأغرا�س غير تجارية، 
وبالن�سبة  الم�ستقة.  الم�سنفات  م�ساركة  على  القدرة  ا  اأي�سً المبدع  يتلك  واأن 
يبرز  محدودة،  بميزانية  اأنف�سهم  يجدون  الذين  الطموحين  الأفلام  ل�سانعي 
توفر المو�سيقى الت�سويرية المرخ�سة من Creative Commons كعامل محوري 
يكن اأن ي�سنع، اأو يك�سر م�ساريعهم الطموحة. ومن خلال دمج هذه المو�سيقى 
الت�سويرية ال�ستثنائية، التي تتما�سى ب�سكل متناغم مع روؤيتهم الإبداعية، يكن 
ل�سانعي الأفلام الرتقاء بتجاربهم ال�سينمائية اإلى م�ستويات ل يكن ت�سورها. 
المبتكر هذا، ت�سبح الحتمالت ل ح�سر لها،  ومن خلال قوة نظام الترخي�س 
مما يفتح عالماً من التعاون الفني، الذي ل نهاية له والفر�س، التي ل مثيل لها.

علاوة على ذلك، يتد التاأثير الملحوظ للم�ساع الإبداعي اإلى ما هو اأبعد من 
عالم الفن المرئي وال�سمعي. وتقديرًا للاحتياجات المتنوعة للاأفراد ذوي الإعاقات 
الب�سرية، اتخذت بع�س المكتبات الوطنية للمكفوفين خطوة مهمة اإلى الأمام من 
خلال توفير و�سول غير مقيد اإلى مجموعة وا�سعة من الكتب الإلكترونية الآ�سرة، 
هذه  وتحت�سن  الإبداعي.  الم�ساع  ترخي�س  بموجب  ب�سخاء  اإ�سدارها  تم  التي 
الخطوة التقدمية ال�سمولية وت�سمن اأن يتمكن الجميع، بغ�س النظر عن قدراتهم 
الب�سرية، من النغما�س في عالم اآ�سر من الأدب والمعرفة. وبالإ�سافة اإلى ذلك، 
الأمريكية  العالي  التعليم  مثل مجلة  والمحترمة  المحترمة  العلمية  المجلات  حتى 
قد تبنت بحما�س القوة التحويلية للم�ساع الإبداعي. ومن خلال ت�سجيع العلماء 
بن�ساط على البناء على مقالت بع�سهم البع�س المثقفة وتقديها اإلى موقع ويكي 
تعاوني، قادت هذه المجلة ذات التفكير الم�ستقبلي نهجًا ثوريًا للخطاب الأكاديي. 
ول ي�سجع هذا فقط على تبادل الأفكار ووجهات النظر بين العلماء، ولكنه يوفر 
ا للموؤلفين فر�سة فريدة للح�سول على تعليقات قيمة من المجتمع الأكاديي  اأي�سً
بمراقبة  للموؤلفين  التدريجي  النهج  هذا  ي�سمح  ذلك،  اإلى  وبالإ�سافة  الموقر. 
المقايي�س المن�سقة بدقة، والتي تقي�س كميًا التاأثير العميق لمقالتهم المثقفة، مما 
يزيد من ت�سخيم م�ساهماتهم الفكرية. وفي جوهره، يبرز الم�ساع الإبداعي كمنارة 
للابتكار وال�سمولية في مجال الإبداع والمعرفة الوا�سع. وي�ستمر تاأثيره العميق في 
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ال�سدى من خلال ال�سناعات الإبداعية، واإعادة تعريف الطريقة، التي يتم بها 
الفنانين  منح  خلال  من  بها.  والحتفاء  بها  والعتزاز  الفنية  الأعمال  م�ساركة 
الإبداعي  الم�ساع  تعمل  قيود،  والإلهام بلا  والإبداع  للتعاون  بثمن  تقدر  فر�سة ل 

كمحفز لتطور الثقافة والمعرفة والخيال الب�سري، الذي ل حدود له.

ومع ذلك، تطور الم�ساع الإبداعي بالتوازي وغالبًا ما يرتبط بمجال التعليم؛ 
التدري�س  موارد  في  الإبداعي  الم�ساع  محتوى  يوجد  الفرعي،  القطاع  هذا  وفي 
اأن التراخي�س لديها القدرة  والمجلات العلمية. وتعتقد منظمة الم�ساع الإبداعي 
على الم�ساعدة في تكافوؤ الفر�س في التعليم، من خلال اإتاحة المحتوى على نطاق 
وتقوم  المعرفة.  اإنتاج  في  تنوعًا  واأكثر  اأكبر  مجموعات  م�ساركة  وت�سجيع  اأو�سع 
اإحدى الموؤ�س�سات باإن�ساء اأر�سيف �سامل لملايين ال�سور والمقاطع ال�سوتية ومقاطع 
والغر�س من هذا  العالم.  اأنحاء  للمعلمين في جميع  ا  الفيديو الم�سممة خ�سي�سً
التدري�س  مع  المعلمون  بها  يتعامل  التي  الطريقة،  في  ثورة  اإحداث  هو  الأر�سيف 
التعليمية  الحتياجات  تلبي  التي  الموارد،  من  وا�سعة  مجموعة  وتوفير  والتعلم، 
المختلفة. ومن خلال ا�ستخدام محتوى الم�ساع الإبداعي، تهدف المنظمة اإلى تمكين 
يَة  المعلمين، بغ�س النظر عن موقعهم الجغرافي، من خلق تجارب جذابة وثرية ومُثْرِ
لطلابهم. وبالإ�سافة اإلى تاأثيره على التعليم، ي�ستخدم محتوى الم�ساع الإبداعي 
ا على نطاق وا�سع في التبادلت التعاونية الثقافية على نطاق عالمي. وتعمل  اأي�سً
هذه التبادلت كمن�سات حيث يكن ل�سباب العالم اأن يجتمعوا معًا، ويتجاوزون 
على تمكين  البرامج  هذه  اأحد  ويركز  وخبراتهم.  اإبداعاتهم  ويتبادلون  الحدود 
ال�سباب المهم�سين من مختلف المناطق، وتعريفهم ب�سبل مبتكرة للاإنتاج الثقافي 
ا�ستخدام  خلال  ومن  والفيديو.  والمو�سيقى  الرقمية  الق�س�س  رواية  خلال  من 
جديدة  لطرق  ال�سباب  هوؤلء  التبادلت  هذه  تعر�س  الإبداعي،  الم�ساع  محتوى 
ورواية  اأ�سواتهم  لت�سخيم  اللازمة  والموارد  بالأدوات  وتزودهم  للتعبير،  ومثيرة 

ق�س�سهم الفريدة للعالم.

ويتد تاأثير الم�ساع الإبداعي اإلى ما هو اأبعد من مجالت التعليم والتعاون 
ناب�س  اإبداعي  مجتمع  نمو  ال�ستخدام  �سهلة  تراخي�سها  حفزت  اإذ  الثقافي، 
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بالحياة وقوي. ويكن للفنانين والمو�سيقيين و�سانعي الأفلام ومن�سئي المحتوى من 
جميع الأنواع التنقل في عالم حقوق الن�سر المعقد ب�سهولة، وا�ستخدام واإعادة مزج 
الأعمال الحالية لإن�ساء �سيء جديد وجديد تمامًا. وقد األهم هذا ال�سعور بالحرية 
وال�ستك�ساف الإبداعي عددًا ل يح�سى من الأفراد للم�ساهمة بوجهات نظرهم 
ومواهبهم الفريدة في الم�سهد الإبداعي العالمي. وباخت�سار، فقد اأحدثت منظمة 
الم�ساع الإبداعي ثورة في طريقة التعامل مع التعليم، مما ي�سمن اأن المعرفة والموارد 
وتزويدهم  المعلمين،  بتمكين  قامت  تراخي�سها،  ومن خلال  الجميع.  متناول  في 
واإلهام طلابهم. وعلاوة على ذلك، فقد  بمجموعة وا�سعة من المحتوى لإ�سراك 
لتبادل  العالم  اأنحاء  جميع  من  ال�سباب  جمعت  حيث  الثقافي،  التعاون  �سهلت 
اإبداعاتهم وق�س�سهم. ومن هنا، فقد رعت مجتمعًا اإبداعيًا مزدهرًا، مما عزز 
بيئة يكن اأن يزدهر فيها البتكار والتعاون والأ�سالة. ولذلك، فاإن تاأثير الم�ساع 
الم�ستمر  يقا�س، ونموه  ل  والإبداعية  والثقافية  التعليمية  المجالت  الإبداعي على 

ونجاحه �سهادة على اأهميته الدائمة. 

الاآثار القانونية والاقت�صادية
المتروكة  الحقوق  لتراخي�س  »المخيفة«  الآثار  عن  القانون  علماء  يت�ساءل 
اإنقاذ  تم  اأم  الم�سدر«،  »مفتوحة  البرامج  قتل  تم  هل  الفكرية:  الملكية  وحرب 
لتعريف  مقيد  كجهاز  الوفاة؛  بعد  ما  وراثة  وت�سجيع  الحتكارية؟  غير  البرامج 
الم�سدر المفتوح. فالم�سدر المفتوح مرتبط ب� »حوكمة الإنترنت«، باعتبارها المفتاح 
لفهم المظهر العملي للتاأثير، الذي قد يحدثه م�سروع الم�ساع الإبداعي على القانون 
وحق الموؤلف. وت�سير التعليقات على ال�سور اإلى الم�سكلة الرئي�سة، التي يكن اأن 
يواجهها ال�سخ�س عند محاولة تاأكيد الحقوق بموجب اأدوات حقوق الن�سر المرنة 
هذه  توزيع  يتم  عندما  خا�سة  تعقيدًا،  اأكثر  الحقوق  اإنفاذ  ي�سبح  اإذ  الخا�سة، 
الحقوق بين اأ�سحاب حقوق متعددين ومت�ساربين. ومن الوا�سح اإلى حد ما اأنه من 
الناحية العملية، تعد تراخي�س الم�ساع الإبداعي اأداة مفيدة لإ�سلاح تخ�سي�سات 
حقوق الطبع والن�سر الثابتة والفترا�سية وغير المخ�س�سة وذات المقا�س الواحد، 
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الذي ينا�سب الجميع. واإذا كانت الم�سكلة هي اأن حق الموؤلف ل يتطابق مع نوايا 
ا. المبدعين والمبتكرين، فقد يكون تجاوز الترخي�س حلًا رخي�سً

للاآثار  عميق  اهتمام  اإيلاء  تم  القانونية،  الأكاديية  الأو�ساط  ففي مجال 
المخيفة، التي ت�سكلها تراخي�س الحقوق المتروكة و�سراعات الموؤ�س�سات الم�سطربة. 
وال�سوؤال، الذي يلوح في الأفق: هل تعر�ست البرمجيات »مفتوحة الم�سدر« ل�سربة 
وعند  بطولي؟  ب�سكل  الملكية  الم�سجلة  غير  البرامج  على  الحفاظ  تم  اأم  قاتلة، 
الخو�س في هذا الفح�س لما يُترك بعد الوفاة، يواجه المرء جهاز التقييد الم�سمن 
بقوة في تعريف الم�سدر المفتوح. ورغبة جادة في الم�ساهمة في المناق�سة المحيطة 
النموذج  لهذا  ال�سريع  الفه��م  اإن  نقول  الإنترنت«،  وحوكمة  المفتوح  »الم�سدر  ب� 
يك�سف عن تج�سيد عملي للتاأثير العميق، الذي قد يحققه م�سروع الم�ساع الإبداعي 
على تعقيدات القانون وحقوق الن�سر. وتك�سف التعليقات الآ�سرة الم�ساحبة لهذه 
ال�سور النقاب عن العقبات ال�ساقة، التي يواجهها ال�سخ�س، الذي تمت مقابلته 
اأثناء محاولته تاأكيد حقوقه بموجب اأدوات حقوق الن�سر المرنة، التي يوفرها الم�ساع 
الإبداعي. ومن الوا�سح اأن اإنفاذ هذه الحقوق ي�سبح متاهة ب�سكل متزايد عندما 
الم�ساع  تراخي�س  وتظهر  المت�ساربين.  الحقوق  اأ�سحاب  من  للعديد  منحها  يتم 
الموؤلف الجامدة،  لت�سحيح تخ�سي�سات حقوق  بثمن  تقدر  ل  كاأدوات  الإبداعي 
ينب�س في عالم  الذي  الماأزق،  واإذا كان  والموحدة.  ال�سخ�سية،  والمفتر�سة، وغير 
حق الموؤلف يكمن في عدم توافقه مع النيات الروؤيوية للمبدعين والمبتكرين، فربما 

تكون طريقة تجاوز الترخي�س بمثابة حل اقت�سادي عادل. 

التحديات والانتقادات
اأحد المخاوف المرتبطة بالم�ساع الإبداعي هو عدم كفاية حق الموؤلف المحتمل 
بموجب تراخي�س الم�ساع الإبداعي في حماية م�سالح الفنانين والمبدعين. وتثير 
الم�ساع  تراخي�س  ا�ستخدام  عليها  ينطوي  التي  والتنازلت،  الأخلاقية  التوترات 
الإبداعي احتمالً مزعجًا باأن ترخي�س عمل المرء بموجب الم�ساع الإبداعي يكن 
العديد من تمارين  ومثل  للعلاج.  قابلًا  اأو  موؤقتًا،  كان  لو  وحتى  يكون خطاأ،  اأن 
ذاتها،  التهديدات  من  النف�س  حماية  محاولة  فاإن  النفتاح،  �سياق  في  التوازن 
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نظرائها.  تنتج عن غير ق�سد  قد  اإلى تح�سينها  الترخي�س  �سروط  تهدف  التي 
يركزون  لأنهم  بالقلق  الق�سية  بهذه  يتعلق  فيما  والعلماء  المبدعين  بع�س  وي�سعر 
على اللغة القانونية لمفهوم »الترخي�س«، وبالتالي يرون بع�س ميزات التراخي�س، 
اأو العقود، اأو ال�سروط، التي تهمهم لأنها تعتمد على القانون المتعلق بحق الموؤلف، 
اأو بع�س الميزات الأخرى لعالم الفن. وتوؤكد هذه المخاوف على الحاجة اإلى درا�سة 
وتقييم متاأنيين عند اتخاذ قرار با�ستخدام تراخي�س الم�ساع الإبداعي. وفي حين 
ا على  اأي�سً اأنها تنطوي  اإل  ا قيمة للم�ساركة والتعاون،  اأن التراخي�س توفر فر�سً
ويكن  عمله.  على  و�سيطرته  الفنان  حقوق  من  معينة  جوانب  تقوي�س  اإمكانية 
اأن ت�ساهم تعقيدات اللغة القانونية الم�ستخدمة في التراخي�س في زيادة ال�سكوك 
المحيطة بتنفيذها. وبالإ�سافة اإلى ذلك، فاإن طبيعة تراخي�س الم�ساع الإبداعي 
تقدم مجموعة من التف�سيرات والتعار�سات المحتملة، وقد تحد القيود وال�سروط 
المرفقة بالتراخي�س عن غير ق�سد من قدرة الفنان على ال�ستفادة الكاملة من 
القيمة التجارية لإبداعاته. ونتيجة لذلك، يتردد بع�س الفنانين والمبدعين في تبني 
اإمكانياتهم  ق�سد  تقيد عن غير  قد  اأنها  من  خوفًا  الإبداعي،  الم�ساع  تراخي�س 

لتحقيق مكا�سب مالية واعتراف.

والملكية  الن�سر  حقوق  لقوانين  المتطور  الم�سهد  ي�سيف  ذلك،  على  علاوة 
الإبداعي.  الم�ساع  تراخي�س  ا�ستخدام  اإلى  التعقيد  من  اإ�سافية  طبقة  الفكرية 
مما  مختلفة،  قانونية  وتف�سيرات  اأطر  المختلفة  الق�سائية  لل�سلطات  يكون  وقد 
يجعل من ال�سعب على الفنانين والمبدعين التنقل في تعقيدات ترخي�س اأعمالهم 
بموجب الم�ساع الإبداعي. وت�ساهم هذه الختلافات في الم�سهد القانوني في زيادة 
ومن  الإبداعي.  الم�ساع  تراخي�س  وكفاية  بفعالية  المحيطة  والمخاوف  ال�سكوك 
الأهمية بمكان للفنانين والمبدعين والعلماء على حد �سواء الم�ساركة في المناق�سات 
والحوارات الجارية حول الآثار المترتبة على ا�ستخدام تراخي�س الم�ساع الإبداعي 
لهذه  والأخلاقية  القانونية  للاأبعاد  النقدي  الفح�س  خلال  ومن  وت�سعباتها. 
التراخي�س، يكن لأ�سحاب الم�سلحة فهم المخاطر والفوائد المحتملة المرتبطة 
ذلك،  اإلى  وبالإ�سافة  اأف�سل.  ب�سكل  الإبداعي  الم�ساع  اأعمالهم بموجب  باإطلاق 



�صـــرعيـة الفكـــر: بين الملكية الفكرية والم�صاع الاإبداعي

- 256 - المنتــــدى  286-285

فاإن تعزيز بيئة تعاونية حيث يكن للفنانين م�ساركة تجاربهم ووجهات نظرهم 
الخاطئة  والمفاهيم  اليقين  اأوجه عدم  معالجة  ي�ساعد في  اأن  علني يكن  ب�سكل 
المحيطة با�ستخدام تراخي�س الم�ساع الإبداعي. ونُ�سيف، اأنه في حين اأن تراخي�س 
الم�ساع الإبداعي توفر خيارًا مرنًا ومتاحًا لم�ساركة الم�سنفات الإبداعية والتعاون 
ا مخاوف م�سروعة ب�ساأن حماية م�سالح الفنانين والمبدعين.  فيها، فاإنها تثير اأي�سً
الفر�س  على  المحتملة  والقيود  القانونية  باللغة  المحيطة  التعقيدات  وت�ساهم 
التجارية والختلافات في قوانين حق الموؤلف في الحاجة اإلى درا�سة وتقييم متاأنيين 
عند اتخاذ قرار با�ستخدام تراخي�س الم�ساع الإبداعي. ولذلك، فمن ال�سروري 
اأن ي�سارك اأ�سحاب الم�سلحة في المناق�سات والبحوث الجارية ل�سمان فهم �سامل 
للاآثار واأف�سل الممار�سات ل�ستخدام تراخي�س الم�ساع الإبداعي في الم�سهد المتطور 

لحق الموؤلف والملكية الفكرية.

وتتعلق خطوط النقد الأخرى ب�سكل اأكثر و�سوحًا بعدم الثقة، اأو القلق ب�ساأن 
احتمال اإ�ساءة ا�ستخدام تراخي�س الم�ساع الإبداعي، اأو الرتباك وعدم المتثال 
لها. وي�سعر بع�س الأفراد بالقلق من اأنه مع انت�سار العلامات القانونية والت�سور باأن 
الفنانين يكنهم التحكم ب�سهولة في �سلالم الت�سغيل/الإيقاف لإعادة الترخي�س 
في الم�ساع الإبداعي، فلن يوؤدي ذلك اإل اإلى تفاقم الرتباك الموجود م�سبقًا فيما 
يتعلق بالو�سع القانوني للعمل المحمي بحقوق الطبع والن�سر. وعلاوة على ذلك، 
العديد من  ت�سمل  والتي  الم�ستخدمة في التراخي�س،  المعقدة  القانونية  اللغة  فاإن 
العادي  »ال�سخ�س  اأمام  كبيرة  عقبات  ت�سكل  الموؤلف،  بحق  المرتبطة  التعقيدات 
اكت�سف  وكما  الإبداعي.  الم�ساع  ترخي�س  ا�ستخدام  في  يفكر  الذي  العتباري«، 
العديد من الم�ستخدمين، قد يكون من ال�سعب للغاية التاأكد من الترخي�س، الذي 
اآمال ومخاوف وتطلعات المبتدئ.  اأف�سل مع مجموعة محددة من  يتوافق ب�سكل 
وتدور نقطة اأخرى مثيرة للقلق حول م�ساألة الأ�سرار المحتملة، التي قد يواجهها 
المبدعون عند اختيار ا�ستخدام ترخي�س الم�ساع الإبداعي. ول ينبع هذا القلق من 
مجرد القلق ب�ساأن »التف�سيرات الخاطئة«، بل من عدم الرتياح العميق الجذور 

فيما يت�سل بالتداعيات القت�سادية المرتبطة بمثل هذا الختيار.
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 الاآفاق الم�صتقبلية والابتكارات
والذكاء  الطبيعية  اللغة  بمعالجة  والمحتوى  الأفكار  اإثراء  ا�ستمرار  مع 
ال�سطناعي، من المثير للاهتمام التفكير في اإمكانية توليد مخرجات من التعامل 
يتم  الذي لم  المجال،  اأن  اإلى ذلك،  يُ�ساف  واحدة.  المذكور في فقرة  المحتوى  مع 
الأ�سول  واإدارة  النا�سئة  التقنيات  مع  التعاون  تقارب  هو  بعد  بالكامل  ا�ستك�سافه 
والحقوق الرقمية. وهذا التقارب لديه القدرة على تحديد المواد الموؤلفة والتحكم 
فيها، مع الحفاظ في نف�س الوقت على اأ�سالتها واأهميتها. وتلعب الرموز المميزة 
 .blockchain دورًا مهمًا في هذه العملية من خلال العمل كجزء من �سل�سلة الكتل
وي�سجلون الرحلة، التي ياأخذها جزء من العمل عبر اأنظمة رقمية مختلفة، وبالتالي 
ت�سهيل الإ�سناد في نقاط اآمنة متعددة. ويوؤدي ا�ستخدام هذه التكنولوجيا المتقدمة 
حتمًا اإلى اإعادة تعريف مفهوم اإعادة المزج واإعادة ال�ستخدام، مما يحول م�سهد 
واإعادة  المزج  اإعادة  ي�سكل  لما  فهمنا  فاإن  وبالتالي،  الرقمية.  ثقافتنا  الأ�سالة في 
اأ�سكال  اإلى  الحاجة  تزايد  مع  المقابل،  في  نوعية.  لنقلة  �سيخ�سع  ال�ستخدام 
مخ�س�سة و�ساملة من الإ�سناد، يتم تجريب النماذج المالية الرقمية الجديدة لبيع 
المحتوى و�سبطها بن�ساط. وت�ستمر الروؤية طويلة المدى في توفير مجموعة �ساملة 
من الميزات المتطورة وو�سع نف�سها في طليعة الطرازات المتميزة، من اأجل الحفاظ 
على اأهميتها. ومن المثير للاهتمام اأن هناك ميلًا �سائدًا ب�سكل تدريجي بين فئات 
اأولئك الذين ي�ستخدمون تراخي�س  معينة من الم�ستخدمين، الذين يتطابقون مع 
الم�ساع الإبداعي على نطاق وا�سع، لختيار تراخي�س غير تجارية اأكثر ليبرالية، اأو 
اأ�سا�سية. وفي الوقت نف�سه، هناك ف�سيل متزايد من الم�ستخدمين الذين يهدفون 
الم�ستخدمون عن عدم رغبتهم في  اإذ يعبر هوؤلء  التجارية،  الم�سالح  اإلى متابعة 
ا�ستخدام تراخي�س �سديدة التقييد باأعداد كبيرة، على الرغم من وجهات النظر 
التقليدية، التي تعطي الأولوية لأق�سى قدر من ال�سيطرة التجارية. ومن المحتمل 
اأن تب�سر هذه الملاحظة بظهور فئات فرعية اأكثر دقة ومرونة في مجال التراخي�س 
التجارية، التي يقدمها المجال العام. ومن ثم، فمن الأهمية بمكان موا�سلة تعزيز 
الحوار، الذي يفهم كلا الجانبين ويراعيهما. لذلك، فاإن البتكار والتبادل اللذين 
وتلبية احتياج��ات  ال�سوق  الأفراد الحري�سون على اختبار حدود حرية  يعززهما 
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�س��ة ل غنى عنهما مثل البتكار  الجماهير الرقمية، التي تبح��ث عن م���واد مخ�سّ
والتبادل اللذين ي�ستر�سدان ب�سرورة اللتزام بقيود حق الموؤلف. ونظرًا لتعدد هذه 
الحالي  الإطار  تكييف  بمكان  الأهمية  من  ي�سبح  الوا�سحة،  واأهميتها  العوامل 
اأن نوا�سل الت�سدي  ل�ستيعاب التجاهات المتطورة في هذا الخطاب. ول يكننا 
بفعالية للم�سائل، التي تن�ساأ، اإل بقيامنا بذلك. وهذه المهمة ماثلة اأمامنا بو�سفها 

التحدي الهائل التالي، الذي ينتظر اهتمامنا واجتهادنا.

خواتيم وا�صتنتاجات
كت�سوّر ختامي، من الأهمية بمكان اأن نكرر ونعزز الأهمية الجوهرية للمناق�سة 
الوافية وال�ساملة، التي عر�ست مقدماتها ب�سيء من التف�سيل في جميع اأنحاء هذا 
للحوار  المثيرة  الإبداعي  الم�ساع  م�ساألة  لطرح  الم�سمم  المقال  �سرع  فقد  المو�سوع. 
والآليات  المتاأ�سلة  الأهمية  الك�سف عن  هو  اأ�سا�س  بهدف  تنويرية  فكرية  رحلة  في 
الت�سغيلية لإطار هذا الم�ساع الإبداعي الم�سهود له على نطاق وا�سع والمغير للنموذج 
اأجل تحقيق هذا الهدف الطموح، انخرط المقال  للملكية الفكرية. ومن  التقليدي 
في نهج متعدد الأوجه، حيث ت�سابك مع الروايات التاريخية والثقافية للاإبداع، اإلى 
جانب مناق�سات متجذرة في المجال الغني للفقه الفل�سفي. ومن خلال القيام بذلك، 
تمكن من ك�سف وفهم الطبقات، التي ل تعد ول تح�سى من التعقيدات والمحددات 

والفروق الدقيقة، التي تدعم وتوؤكد المبادئ والأ�س�س للاإطار المذكور.
وفي �سوء المنظور الأو�سع المقدم في هذا العمل العلمي، ي�سبح من الوا�سح 
بلا �سك اأن هذا المقال لم يقت�سر على مجرد عر�س للنظريات والمفاهيم. فبدلً 
التحديات  وت�سريح  تحديد  خلال  من  للتحليل  اإ�سافية  اأبعادًا  اجتاز  ذلك،  من 
الهائلة، ف�سلًا عن وفرة الفر�س المت�سابكة ب�سكل ل ينف�سم داخل ن�سيج منظمة 
خلال  ومن  وقانونية.  �ساملة  نظر  وجهة  من  مجملها،  في  الإبداعي،  الم�ساع 
كمنظمة  الإبداعي  الم�ساع  يعمل  كيف  المقال  هذا  اأو�سح  متوازن،  بنهج  اللتزام 
للو�سول  الأحيان  من  كثير  المت�ساربة في  الرغبات  على  وتتفاو�س  ببراعة  تتنقل 
غير المقيد والتوزيع العادل داخل الأنظمة القانونية والقت�سادية، مع الحفاظ في 
الوقت نف�سه على التزام عميق الجذور بالأيديولوجية ال�سائدة للاإبداع والتاأليف.
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التي  العادية،  غير  المقامرة  في  والتعمق  ال�سوء  ت�سليط  يجدر  الواقع،  وفي 
يقوم عليها اإطار الم�ساع الإبداعي، اإذ هو م�سروع جريء ورائد متجذر في الحقوق 
الأ�سا�س  و�سع  وبالتالي  التحكم،  على  تركز  التي  الم�ستخدم،  ونماذج  الإيجابية 
لنظام بيئي تحويلي ومبتكر. ومما ل �سك فيه اأن الأ�س�س الفل�سفية للم�ساع الإبداعي 
Creative Commons تدور حول تزويد الأفراد والمجتمعات بالأدوات والآليات 
الفريدة  الإبداعية  رحلاتهم  لل�سروع في  اللازمة  عنها  غنى  ل  التي  والمن�سات، 
مع تعزيز بيئة ت�سجع التعاون الديناميكي وردود الفعل ال�سل�سة، مما يتيح اإظهار 
وت�سوير  ت�سوير  ويتم  ال�سابق.  في  م�ستحيلة  تعتبر  كانت  التي  المبتكرة،  الأفكار 
التعقيد الهائل والثراء، الذي ل مثيل له للم�ساع الإبداعي ب�سكل منا�سب في جميع 
الأيديولوجيات  من  للعديد  ال�سردية  الخيوط  ن�سجت  حيث  المقال،  هذا  اأنحاء 

والنظريات والمبادئ، التي تتلاقى لت�سكيل وتحديد هذا الإطار الرائد.

الرحلة  هذه  في  باأنه  ونعترف  ندرك  اأن  بمكان  الأهمية  من  ذلك،  ومع 
المعقدة بين الأيديولوجية والفل�سفة وال�سرعية، يجب تحقيق توازن دقيق. ويو�سح 
انت�سارات  اإلى  النظر  ينبغي  ل  كيف  المقال  هذا  في  اإجراوؤه  تم  الذي  التحليل، 
واإنجازات الم�ساع الإبداعي من خلال عد�سة متجان�سة، وبالتالي ال�ستخفاف، اأو 
تجاهل الدور، الذي ل غنى عنه، الذي يكن اأن تلعبه الحقوق الح�سرية ونماذج 
الإبداع المدفوعة بالحتكار في الم�سهد الأو�سع. وفي حين اأن الم�ساع الإبداعي يقف 
كقوة �ساهقة في مجال اإ�سفاء الطابع الديقراطي على الإبداع، فمن ال�سروري 
ل يكن  التي  المزايا،  مع  جنب  اإلى  جنبًا  المحتملة  ق�سوره  واأوجه  حدوده  و�سع 
و�سيطرة  والتميز  التفرد  مفاهيم  في  بعمق  المتجذرة  البديلة  للاأطر  اإنكارها 
فكري  ل�ستك�ساف  تتويجًا  ويلخ�س  المقال  هذا  ي�سير  جوهره،  ففي  المبدعين. 
والتعقيدات  الأ�سا�سية  الآليات  ك�سف  خلال  من  وذلك  اآ�سر.  هو  ما  بقدر  مفيد 
والآثار العميقة المرتبطة ب�سكل محكم باإطار الم�ساع الإبداعي، مما يكن من رفع 
الخطاب والفهم اإلى م�ستويات متقدمة. ومن خلال توظيف نهج �سامل ومتعدد 
التخ�س�سات، �سعينا لأن يترك هذا العمل العلمي علامة ل تمحى على الخطاب 
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وعالم  القانونية  الآليات  بين  العميق  والتقاطع  الفكرية  والملكية  بالإبداع  المحيط 
الخيال الب�سري، الذي ل حدود له.

اإلى  نتوق  فاإننا  �سابقًا،  المو�سحة  المقنعة  بالحجة  يتعلق  وفيما  واأخيًرا، 
عالم  القادم،  الع�سر  عالم  في  تكمن  التي  الهائلة،  الوفرة  عن  بو�سوح  التعبير 
يحت�سن ويعتز بالفهم العميق ل�سرعية الأفكار داخل المجال الآ�سر لفل�سفة الثقافة 
والحقوق، متجاوزًا الحدود ال�سيقة لقانون الإن�سان القت�سادي. وفي نطاق هذا 
المجال  في  الإبداعي  الم�ساع  لمنظمة  والهائل  للاإعجاب  المثير  العمل  يبرز  المقال، 
الإبداعي كمنارة لل�سوء، ويك�سف النقاب بجد عن اأعمق واأحلك المخاوف، التي 
من مجرد محفز  واأكثر  الم�ستخدم.  الن�سر  حقوق  لقانون  المعقد  الم�سهد  تكتنف 
متاأ�سلة  قابلية  تمتلك  المبتكرة  العقول  �ساغتها  التي  الأ�سياء،  فاإن  للاإبداع، 
للازدواجية وقابلية التو�سع، مدفوعة اإلى الأمام وتغذيها اأيديولوجية تقدر ب�سدة 
العائد النقدي على ال�ستثمار. ول يتم حقن قانون الم�ساع الإبداعي هذا فقط من 
خلال التفكير العقيم الم�ستمد من النظرية القت�سادية، بل يتم ن�سجه بدقة في 
ولتعزيز  تن�ساأ  قد  التي  العديدة،  المخاوف  ولتهدئة  ذاتها.  المبدعين  هويات  بيئة 
فهم �سامل للقدرات الإنتاجية، التي تكمن في فعل الم�ساركة، نقترح بتوا�سع ونحث 
والمالكين  المبدعين  الإبداعي على حماية  الم�ساع  الم�ستقبليين عن  المدافعين  ب�سدة 
للقراء  والقبيح  المنتظم  غير  الوجه  مع  الموؤ�سفة  مواجهاتهم  من  �سواء  حد  على 
الذين قد يتحولون خطاأ اإلى انتهازيين ل�سو�س. ومن خلال اإ�سفاء ال�سرعية بقوة 
على م�ساعيهم الدوؤوبة وتطلعاتهم الجادة، �سوف يزدهر جو متناغم يف�سي اإلى 
التعاون ب�سكل ل لب�س فيه، مما يوؤدي في النهاية اإلى اإطالة وتو�سيع وتعميق عالم 
الفكر نف�سه، الذي ل حدود له. ول نملك اإل اأن نوؤكد بحزم على الأهمية العميقة، 
الفل�سفة  تمنحها  اأهمية  وهي  للفكر،  الإبداعي  الم�ساع  ا�ستخدام  في  تكمن  التي 
ال�سرعية كاإجابة ل تتزعزع  الم�ستمر عن  البحث  المتمثلة في  المتوا�سعة بطبيعتها 

على ال�سوؤال المطروح دائمًا، والذي يتردد �سداه في جوهر الإن�سانية.
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اآفاق  فتح  على  باعثًا  جديد«  عربي  فكر  »نحو  الحواري  العنوان  يكون  قد 
جديدة، ومجالت عمل تت�ساعد معها اتجاهات جديدة لتجاوز التناق�سات التي 
الفكر  في  والجدّة  والتنوير  النه�سة  حول  ال�سجالية  الأطروحات  اإليها  ارتهنت 
المعرفية  اأ�سئلته  له  جديد،  تاريخ  �سناعة  اإلى  مدخلًا  يكون  قد  مثلما  العربيّ، 
والوجودية، وله دوره في �سياغة اأ�سئلة جديدة، وقراءات تت�سق وطبيعة التغيرات 
الح�سارية التي جاءت مع تيارات التحديث ومدار�سها التنويرية، والتي انعك�ست 

ب�سكل اأو باآخر على كثير من التوجهات القومية وال�سيا�سيات الإ�سلاحية. 

النه�سة«  »خطاب  �سرديات  عن  متخيلة  �سورة  اأذهاننا  في  ارتبطت  لقد 
بالتغيير  حلموا  الذي  العرب«  »المنورين  من  لعدد  هاج�سًا  اأو  مقدمة  بو�سفه 
التي  والتراجع  التخلّف  مظاهر  لمواجهة  ثقافية  قوة  عن  والبحث  والخلا�س، 
الفقر  رثاثات  تعي�س  كانت  التي  العربيّة  البيئات  وبظروف  بال�ستعمار،  ارتبطت 
والجهل والنحطاط والعزل الح�ساري، فكان الحديث عن النه�سة يُ�سكّل مجالً 
والعزائم،  الهمم  ا�ستنها�س  على  يقوم  حيث  والإ�سلاح،  التنوير  مع  تكامليًا 
وجود  عدم  من  وبالرغم  الر�سالية،  والأخلاق  القيم  اإحياء  اإلى  الدعوة  وعلى 
ملامح وا�سحة لهذه النه�سة، اإلّ اأنّ �سغف »المنورين« كان �ساجًا ومندفعًا، ومن 
مرجعيات متعددة، دينية كما في الأزهر وفي الزيتونة وفي النجف- ح�سن العطار، 
هبة  النائيني،  ال�سيخ  عبده،  الفغاني، محمد  الدين  جمال  الطهطاوي،  رفاعة 

* رئي�س التحاد العام للاأدباء والكتّاب العراقيين )العراق(.

اآفــــاق الفكـــر 
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الدين ال�سهر�ستاني، اأو مدنية كما مثّلته �سخ�سيات معروفة مثل نا�سيف اليازجي 
مو�سى  و�سلامة  الكواكبي  الرحمن  وعبد  زيدان  وجورجي  الب�ستاني  وبطر�س 
وق�سطنطين زريق، و�سبلي �سميل وخير الدين التون�سي ومالك بن نبي لطفي اأحمد 

ال�سيد وطه ح�سين وعلى عبد الرازق، وغيرهم. 

كان �سوؤال النه�سة العربيّة بلا قطائع حقيقية- معرفية اأو ثورية- لكنه ظل 
�سروط  لأن  لي�س  متعددة،  قراءات  على  ومفتوحًا  للجدل،  مثيراَ  اإ�سكاليًا،  �سوؤالً 
اإحيائية،  مقاربات  اإلى  طروحاتها  اأغلب  وان�سراف  غائبة،  كانت  النه�سة  هذه 
التي  الن�سغالت  من  كثيٍر  مقاربة  اإلى  ودافعًا  �ساغطًا،  كان  يجري  ما  لأن  بل 
الثامن ع�سر، فكان حديث  الأنوار الأوروبية خلال القرن  ارتبطت بتقليد حركة 
الحريات والحقوق الإن�سانية والعلوم هو الحديث الأكثر جذبًا للتاأثر، حيث مهّد 
لإدراج اأطروحات اأكثر تعقيدًا تخ�سّ الهوية والأمة والعلاقة بالآخر ال�ستعماري 

والتنويري.

�سكّل غياب الوعي التاريخي فارقة مهمة في تدرج ق�سية »النه�سة« وهو ما 
اأفقدها كثيًرا من ا�ستمراريتها، وجعل من انقطاعاتها بعيدة عن التاأ�سي�س، لكنه 
بالمقابل جعلها في �سياق من التحدي الذي دفع »العقل العربيّ« اإلى ردّات فعل غير 
متوازنة اإزاء اإخفاقات م�سروعها، واإزاء عدم قدرتها على التحقق في �سياق يكفل 
تقدمها، دفع بع�سها اإلى »تلفيقات« جعلت من ح�سادها التنويري فقيًرا كما قال 

د. ن�سر حامد اأبو زيد.

والمدونات  »التاريخ«  يعني مراجعة  »النه�سة«  م�سروع  اإلى مراجعة  الدعوة 
التي تركها »المنورون« في �سيرهم، وفي كتبهم، حيث �سخُ�ست فيها اأمرا�س الأمة، 
التي ات�سمت بالنغلاق، ب�سبب �سعف الو�سائط، وعدم �سيوع العلم وات�ساع رقعة 
الجهل بين قطاعات وا�سعة من ال�سعوب العربيّة، فما كان من حديث النه�سة اإلّ 

اأن يتحوّل اإلى هاج�سٍ �ساغط بالن�سبة لع�سرهم. 

اإن اأن�سنة هذا الم�سروع تقترن بالتو�سع اإلى الدعوات اإمكانية تحققه، والنزوع 
بالتنوير  النه�سة  اإيجاد فهم جديد لعلاقة  اإلى عقلنة م�ساراته وخياراته، وعبر 
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والإ�سلاح، وهو ما يعني ال�سروع بالعمل على تاأهيل تمثلاته المعرفية والعلمية من 
يفر�سها  التي  المتغيرات  ومقاربة  وم�ساريع،  ومراكز  ومدار�س  موؤ�س�سات  خلال 
»العالم الحديث« بو�سفه عالم التحولت الكبرى، و�سناعة الأفكار الكبرى، فبقطع 
حول  اأر�سلان  �سكيب  طرحه  الذي  القديم  ال�سوؤال  علاقة  حول  يُثار  عما  النظر 
اأح�سبها مقبولة  »تقدّم الغرب وتاأخر ال�سرق العربيّ الإ�سلامي« من تداعيات ل 
والتعرّف  جديد،  منظور  حيازة  تتطلب  العالم  في  يجري  ما  معطيات  فاإن  الآن، 
و�سوؤال  الحداثة،  ل�سوؤال  تمثيلًا  النه�سة  �سوؤال  من  تجعل  جديدة،  �سروط  على 
التنوير، وعبر روؤية تت�سع لوعي التناق�سات وال�سراعات التي تت�سق مع اإ�سكاليات 
ما تطرحه الحداثة من اأ�سئلة تخ�سّ الكيفيات التي تجعل من م�سروع »نحو فكر 
عربي جديد« تمثيلًا نقديًا لروؤيتنا الفكرية، ولمواجهة اأزماتنا المعا�سرة ورهاناتنا 

على �سناعة م�سهد ثقافي يتلمّ�س اإ�سكالتنا وهمومنا الكبيرة.

البحث عن �سرعية عربية الأفكار هي العتبة الأولى لقراءة الحاجة لتحديد 
اإلى  يهدف  نحوٍ  وعلى  فهمها،  خطاب  دينامية  في  النخراط  واإلى  الروؤية،  تلك 
تر�سيم اآفاق للاختيارات والأوليات، وللاأهداف التي نطمح اأن تكون محورًا اأ�سا�سيًا 
لتحديات  نقدي  وعي  من  ت�ستدعيه  وما  الكبرى،  ق�سايانا  اإلى  النظر  �سياق  في 
النه�سوي، وباتجاه ربط تلك الق�سايا با�ستراتيجيات تلك  م�سروعنا الح�ساري 
الأفكار واأهدافها في التنمية، وفي م�ساريع التقدّم، وفي �سياغة الم�سروع الدولتي 
اأو م�سروع الجتماع القومي، وهي م�ساريع تاأ�سي�سية من ال�سعب التغافل عنها في 
التعاطي مع فكرة النه�سة، فلا نه�سة دون وجود فهمٍ عميق لمفهوم الأمة، ولدولة 
حديثة لها �سرعيتها في تمثيل مكونات تلك الأمة، وفي تحققها عبر �سياقات واأطر، 
لها مجالها القانوني والموؤ�س�سي، ولها �سرعيتها في نجاعة و�سيانة و�سمان تداول 

�سرعيات الأفكار، والحريات والحقوق العامة والخا�سة. 

تتطلب  النه�سة  الجديد  العربيّ  الفكر  لم�سروع  خيارات  عن  البحث  دوافع 
كما  الإحيائية  ب�سفته  لي�س  الم�سروع الح�ساري،  ب�سياغة  اأهمية علاقته  اإدراك 
التاأ�سي�سية، حيث يدل هذا  الأولى«، بل ب�سفته  النه�سة  »اأدبيات  �سائدًا في  كان 
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هو  فالم�سروع  و�سيا�سية،  معرفية  اأ�س�س  على  مبنية  ا�ستراتيجية  »على  الم�سروع 
نزعة بنائية اإحيائية ترنو نحو تحقيق تقدم وانتقال من حالة غير مرغوب فيها 
بالإرادة  ال�سيا�سية  الإرادة  ارتباط  دومًا  الم�سروع  يعك�س  اأف�سل، وعليه  اإلى حالة 
العلمية، فالنّه�سة كم�سروع ل يكن اأن يتج�سد اإل اإذا جَ�سّد ال�سّيا�سي ما يفر�سه 

العقل والنظر«.)1(

وباتجاه يجعل منه م�سدرًا في تنمية فواعل التوا�سل وال�ستمرارية، مع وجود 
الفاعلين الرئي�سيين الذي يلكون اأدوات التعاطي في معرفة �سروط ذلك الم�سروع 
النه�سوي، في �سياق تمثيله التاريخي، وفي �سياق تحققه داخل اأنظمة وموؤ�س�سات 
ومراكز بحوث، تعمل على مراجعة �سيرة في الأنموذج النمطي للنه�سة الإحيائية 
واأ�سباب ف�سله، وطبيعة علاقته بالآخر ال�ستعماري والتب�سيري وال�ست�سراقي.

المقدمات،  فهم  على  للتعرّف  مهمة  �سرورة  النموذج،  هذا  قراءة  اإعادة 
والك�سف عن خفايا ذلك الف�سل، و�سولً اإلى اإعادة قراءة التحديات التي لم تكن 
المركزية  التي فر�ستها  العوامل الخارجية  الداخلية، ول عن  العوامل  بعيدة عن 
بجهود  مرتبطًا  النه�سة  حديث  من  جعلت  �سلبي،  اأثر  من  تركته  وما  الغربية، 
اأفراد ولي�س موؤ�س�سات اأو جماعات، بالرغم من رومان�سيته في تمثيل حُلم التحرر 
اأ�سكال ثقافية لل�سيادة القومية و�سط  من »ال�ستعمارات« القدية، والبحث عن 
ذلك  مع  ال�سائهة  والعلاقة  التحديث،  اإغواءات  تعي�س  كانت  »قطرية«  تعثرات 

الآخر...

�سوؤال الحداثة بو�سفه جوهر ال�سوؤال النه�سوي، �سيظل �سوؤالً مك�سوفًا على 
الم�ستقبل، فهذا ال�سوؤال الإ�سكالي يتطلب وعيًا نقديًا حادًا، في فهم ا�ستحقاقات 
علاقة  تخ�س  التي  المفاهيم  من  بكثير  النظر  اإعادة  وفي  والتجديد،  المغايرة 
النه�سة بالعروبة والأمة، والقومية، والهوية والجماعة، والطائفة وغيرها، وعلى 
نحوٍ يجعلها اأكثر حاجة اإلى اأن�ساق وتو�سيفات جديدة، تتنا�سب وجدوى وجودها 
وفاعليتها، وم�سروعية تقوي�سها لنمطيتها الأنثربولوجية، لأن التعرّف على ماأزق 
الع�سرين يكن  القرن  وبداية  التا�سع ع�سر  القرن  والتنوير في  الإ�سلاح  م�سروع 
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اأن يجعلنا على بينة من الأ�سباب والتناق�سات التي اأدّت اإلى التعثر، فف�سل ذلك 
الم�سروع لم يكن ب�سبب عوامله الداخلية فح�سب، بل كان ب�سبب رهابات الع�سر 
بناه  و�سعف  الرثٍ،  العربيّ  الواقع  على  و�سغوطه  احتلاله  وطبيعة  ال�ستعماري، 
الموؤ�س�سة، ف�سلًا عن ارتهانه اإلى تناق�سات اإيديولوجية حادة اأربكت فكرة النه�سة 

العربيّة، وللاأ�سف لم يزل بع�سها يهيمن على الفكر العربيّ المعا�سر.

الفكر العربيّ والاآخر..
من هنا نجد اأن الغاية من تقديم روؤية جديدة للفكر العربيّ ت�ستدعي فهمًا 
اإطارها  على  والتعرف  الحداثة،  م�سروع  وحاجات  وميكانزمات  ل�سروط  جديدًا 
بم�سروع  التفكير  عن  ينف�سل  ل  الحداثة  م�سروع  اأن  منطلق  من  المفاهيمي، 
خياراته  له  جديد،  عربي  فكر  تنمية  في  ودوافعه  الكبرى،  وباأهدافه  النه�سة، 
المعرفة،  وبناء مجتمعات  الوطنية الحديثة،  الدولة  بناء  والنقدية، في  العقلانية 
وفي الحفاظ على قيم الأمة الح�سارية، وتر�سين هويتها الإن�سانية والح�سارية، 
وفي جعل »الحوار المفتوح« كما اأ�سار اإليه الأمير الح�سن بن طلال، مجالً للحديث 
عن التفاعل والتوا�سل، واإنجاع الدبلوما�سية الثقافية، وتجديد اآليات الفكر عبر 
التاريخي  الآخر  اأن  منطلق  من  الح�ساري،  الآخر  مع  متوازنة  علاقات  اإقامة 
التب�سيري وال�ستعماري لم يعد موجودًا، واأن تحديات الزمن الجديد تتطلب وعيًا 
متعاليًا بمواجهة تحدياته الجديدة، بدءًا من تحديات العولمة والمركزية الغربية، 
ولي�س انتهاء بتحديات مفاهيم الحداثة الفائقة والليبرالية الجديدة، في تمثيل 
العقل الغربي، وفي اإبراز مهيمناته الع�سكرية والقت�سادية وال�سيا�سية والثقافية 

والأنثربولوجية..
اإن عادة قراءة هذه العلاقة ل تعني �سناعة »بطولة قومية« اأو حتى براديغم 
اإكراهي لذلك الآخر، فكثير من ال�سور ال�سائدة عنه كانت اإيديولوجية وع�سابية، 
النمطية،  اأ�سهموا في تكري�س �سورته  واأن كثيًرا من المفكرين العرب المعا�سرين 
عبر تمثلاته المتنوعة، وعبر الغلو في مناهجه ومقولته واأدلجاته، بدءًا من �سورة 
الأنموذج البونبارتي في الحملة الفرن�سية، وانتهاء بمظاهر ال�ستعمارات الكبرى 
التي فر�ست مركزيتها على البلاد العربيّة، وعلى نحوٍ جعلها تكت�سب تو�سيفات 
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الثقافية، وفي تداول الأفكار والمفاهيم، ومنها ما يخ�س  مريبة في ال�ستعمالت 
»م�سطلحات الحداثة الغربية التي ا�ستوردت بالترجمة، وعبر قلبٍ في التوظيف 

الدللي، وبال�ستناد اإلى ما تذهب اإليه الإيديولوجية العربيّة المعا�سرة«.)2(

تداولها  فر�ست  التي  المفاهيم  تلك  من  واحدًا  ال�ست�سراق  كان  فاإذا 
ت�سوهاته  م�ستوى  على  اأكثر خطورة،  كان  وباأطروحاته  به  الت�سليم  فاإن  الثقافي، 
ل�سرعية الفكر العربيّ في التحرر، وعلى م�ستوى القبول النف�سي بت�سويغ كراهية 
الوعي  اأطواق عطّلت كثيًرا من عنا�سر  اإلى  الآخر، وهي مفارقات تحولت  ذلك 
بالح�سارة وبمعاييرها، وهذا ما جعل ال�ست�سراق يكت�سب بعدًا خطيًرا، ت�سخم 
مع طبيعة ما اأثاره من اأ�سئلة، وما كر�سه من �سور ذهنية للهيمنة، التي جعلت منه 
»مقدمة للهيمنة على المنطقة العربيّة، وعما تفتر�سه كاأطروحة وافدة ومتزامنة 
ردود  فاأحدثت  وع�سكريًا،  وتجاريًا  علميًا  العربيّة  المنطقة  في  الغرب  ح�سور  مع 
فعل مغايرة، لذلك ا�ستجاب الم�سلحون العرب لمعطيات الوافد، وتعاملوا مع هذه 

المعطيات على اأنها من �سروريات الع�سر في حينه«.)3(

الفكر  اأثره على مفاهيم  الآخر ظلت ملتب�سة، فقد ترك  تاأثير ذلك  حجم 
وعلى  الثقافة،  مظاهر  على  نف�سها  فر�ست  التي  ال�سجالت  وعلى  ال�سيا�سي، 
من  نوع  وكاأنه  عنه  تحدّث  الباحثين  بع�س  اأن  حدّ  ال�سيا�سي،  والت�سكل  التمدّن 
اأ�سار اإلى ذلك ه�سام �سرابي بالقول »اإن معرفتنا لذاتنا،  التوطين الثقافي، كما 
�سميمها،  في  غربية  معرفة  الع�سرين  القرن  في  ومجتمعنا  لتاريخنا  ومعرفتنا 
الغرب، وهي ف�سلًا عن ذلك  م�ستمدة من  كلها  والجتماعية  الإن�سانية  فالعلوم 

تُنتِج وتعيد اإنتاج المعرفة الغربية محليًا«.)4(

يار�سها  التي  ال�سيا�سات  اإلى  وخا�سعة  م�سطربة،  بالآخر  علاقتنا  ظلت 
الإن�سان  حقوق  ولق�سايا  الدولي،  ولل�سراع  م�سالحه،  منطلق  من  الغرب، 
المواقف من ال�سراع مع ال�سهيونية، وهو ما دفع  الدول، ل �سيما في  وا�ستقلال 
اإدوارد �سعيد اإلى و�سع مفهوم ال�ست�سراق في �سياق اإيديولوجي، وفي �سياق تمثيل 

ال�سرديات المتخيلة عن ال�سرق، وعن العالم العربيّ.
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اإن التمثيل الغربي لل�سرق كما يقول اإدورد �سعيد اأ�ساب كثيًرا من الباحثين 
الآخر،  مع  وللعلاقة  للاأفكار  المنهجية  المراجعة  م�سوؤولية  اأمام  وو�سعهم  بهلع، 
لي�س لتجاوز هذا التخيّل التمثيلي، بل لإيجاد تعقيدٍ معرفي لتبرير مواجهة �سورة 
الغرب والآخر المتعالية، وللحد من �سغطها الذهني، وللتخفيف من خوف رهاب 
ذلك الآخر وحديثه الإيهامي عن فوبيا »تخلي�س ال�سعوب من انتماءاتهم الدينية 
المخادعة،  من  نوعًا  الآخر  تمثيل  في  الق�سد  بات  حتى  الأ�سيلة«)5(  والثقافية 
والمواربة، عبر تكري�س �سورة الغرب المتعالية، وعبر رهاناته على امتلاك القوة 
اأو  العربيّ  الأنا  جعل  مقابل  الثقافية،  القوة  وامتلاك  والع�سكرية،  ال�سناعية 
ثقافات  اإرها�ساته  عا�ست  الذي  ال�ستلاب  �سياق  خارج  ال�سرقي  اأو  الإ�سلامي 
الم�ست�سرقين،  وبع�س  والمب�سرون  الرحالة  لها  روّج  التي  ال�سرقية،  الم�ستعمرات 
ومنهم برنارد لوي�س الذي �سوّغ الحديث عن »دول ال�سرق الأو�سط الفا�سلة« وعن 
»اأوهام الديقراطية« وعن »كراهيته للاإ�سلام« حيث »هياأ لوي�س الأر�سية لفكرة 
العداء التاريخي من قبل الم�سلمين لكل ما هو غربي يهودي اأو م�سيحي، بل يرجع 
اإليه تعبير كفاح الم�سلمين الألفي، بمعنى نوايا الم�سلمين لإعلان الحرب على العالم 
اأن  لها  والتي يكن  والأميركية  الأوروبية  المغاير لهم دينيًا، ل �سيما الحا�سنات 
ت�ستمر لألف عام حتى يتمكنوا من غزو �سعوب تلك الدول واأ�سلمتها، وهو ما جعل 
حالة القلق النظري تنتقل في لحظة زمنية معينة اإلى حروب واأخبار حروب«)6(.

م�صروع النه�صة وتجديد الفكر العربيّ..
م�سوؤولية تاأطير م�سروع جديد للنه�سة يتطلب البحث عن �سياقات ت�ستوعب 
يخ�س  ما  ومنها  الجديدة،  للتحديات  وال�ستجابة  تاريخي،  هو  ما  تناق�سات 
»�س����رديات  �سحري غرائ��بي في  ما هو  ومراجعة  الثقافي«  »الأمن  تحدي مفهوم 
اأ�س���ئ��لة  ب�سي����اغة  وال�سروع  الح�ساري،  للعزل  اأ�سكالً  كر�ست  التي  ال�س��رق« 
وفائ�س  الدولة-الأمة،  اإ�سكالية  تخ�س  التي  الأ�سئلة  �سيما  ل  للواق���ع،  جدي�دة 
فهر�سة  و�سع  عن  ف�سلًا  والتعليمية،  الثقافية  الرثاثة  ومظاهر  الإيديولوجيا، 
عن  ف�سلًا  اإجرائي،  هو  وما  مفهومي،  هو  ما  تخ�س  التي  والأهداف  للاأولويات 
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اإعادة �سياغة نقدية وا�سحة ل� »نظام الخطاب« واإيجاد تو�سيف جديد للعلاقة 
مع الآخر، لي�س عبر الت�سويات، بل عبر التفاعل لمواجهة »الفوات الح�ساري« كما 

ي�سميه عبد الله العروي.
وخارجية،  داخلية  عميقة  تناق�سات  النه�سة عن  م�سروع  ف�سل  ك�سف  لقد 
النه�سة، و�سعف ربطها بمفهوم  تلك  العجز في حيازة مقومات  تمثلتها مظاهر 
الأمة، وعن  ا�ستعادة لمفهوم م�سبب عن  »الدولة« فكل ما كان يحدث هو ترويج 
التاريخ والجماعة، والخ�سوع ال�ساذج اإلى اأوهام اإيديولوجية متعالية، وحتى ن�سوء 
الدولة الحديثة/العراق اأنموذجًا عام 1921 لم يكن �سوى تمثيل اإيهامي لجماعات 
مت�سظية كانت محكومة بمركزية غير �سرعية للدولة العثمانية الخاوية، حتى بدت 
للنه�سة والتمدن، ول لحترام  الدولة الجديدة �سائعة، فلا م�سروع  �سورة هذه 
هو  الخارجية/ال�ستعمارية  للاإرادة  الخ�سوع  واأن  والمواطنة،  الإن�سان  حقوق 
�سيادتها  م�ستوى  على  جزئي،  وبا�ستقلال  كدولة،  بوجودها  للاعتراف  ال�سامن 
الداخلية، اأو على م�ستوى العتراف بوجودها في »ع�سبة الأمم« في مرحلة لحقة.
للعنف،  �سدية  مظاهر  �سناعة  اإلى  قاد  الدولة  تمثيل  في  الت�سوه  مظاهر 
وا�ستقلالها،  �سيادتها  ومعطيات  وجودها،  ح�ساب  على  الجماعات  ولتن�سيط 
حاق  مما  وبالرغم  والمواطنة،  التعددية  بحقوق  واعترافها  الداخلي،  ونظامها 
بتلك الرغبات من ف�سل في �سناعة الدولة- الأمة، اإل اأن ذلك اأ�سهم في ت�سكيل 
عددًا  قادت  قامعة،  قوة  اإلى  وال�سرطة«، تحولت  »الجي�س  مثل  وطنية  موؤ�س�سات 
�سدقي،  بكر  الجنرال  بقيادة   1936 انقلاب  من  بدءًا  العنيفة،  النقلابات  من 
وانقلاب 1941 بقيادة ر�سيد عالي الكيلاني، وانقلاب 1958 بقيادة عبد الكريم 

قا�سم، وانقلاب 1963 الدامي.
�سناعة العنف المجتمعي، ورثاثة الدولة، لم تمنع العمل على ت�سكيل عدد من 
الأحزاب ال�سيا�سية، كعلامات لمواجهة« ال�سهر الق�سري للتنوع المجتمعي، فحال 
وبقيت  الم�ستركة،  الوطنية  الدولة  باأمة  المجتمعات/الهويات  اندماج  دون  ذلك 
المجتمعية  الهويات  والإق�ساء  والإغراء  بالإكراه  توحد  �سلطة قهر ق�سري  الدولة 

المتنوعة دينيًا وقوميًا وثقافيًا«)7(.
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اإن التطلّع اإلى �سروع نه�سوي جديد، يعك�س الحاجة اإلى ردم تلك الذاكرة 
الدامية، واإلى تحويل خطاب ال�ستعادة اإلى روؤية وا�سحة ت�ستجلي عتمة التاريخ، 
واإعادة النظر بالأفكار التي �سنعت لنا متحفًا اأكثر ما �سنعت م�سروعًا له رهاناته 
النقدية الفاعلة، ومواقفه التي تجد في التحدي، وفي التعبير عن وعي الحاجات 
وال�سرورات، وعن التر�سيم الفاعل ل�سرعية اأهداف الفكر العربيّ الجديد، لي�س 
في  النخراط  اإلى  تدفع  اآليات  عبر  بل  مجدية،  غير  مقارنات  في  التورط  عبر 
�سياغة عقد »�س�سيوثقافي« يقوم على اأ�سا�س النظر النقدي اإلى اإ�سكالت الم�سروع 
التاأ�سي�سي للنه�سة، بدءًا من اإ�سكالية الدولة- الأمة، واإ�سكالية الجتماع والهوية، 
وباتجاه يعمد اإلى تحفيز الأفكار، ودعم برامج التعليم الوا�سع بو�سفها م�سادر 
اإنتاج  والتعدد، وحيث دعم برامج  التنوع  الثقافية، حيث  البيئات  فاعلة في خلق 
القائمة، وعلى  للتحديات  ا�ستجابات عقلانية  تكوين  المعرفة، وحيث  وا�ستهلاك 
به،  ال�سلة  وتجديد  العربيّ  التراث  »فهم  في  التجديد  اأفكار  فيها  تتبلور  اأ�س�س 
واإعادة قراءته قراءة نقدية، وتحويله اإلى عن�سر قوة وارتكاز وحماية في تجديد 
وا�سعة  لمناق�سة  يُهد  نحوٍ  وعلى  المفاهيمية،  الورقة  تقول  كما  والفكر«  الثقافة 
وفاعلة لكل اإ�سكالياتنا في م�سروع النه�سة، وفي بناء الدولة الوطنية، ومو�سوعاتها 

الفكرية، وعلى اأ�سا�س العلوم والمعارف ولي�س الخرافات.

اإن النتقال اإلى منطقة طرح الأفكار الجديدة، يعني النتقال اإلى �سياغة 
الأ�سئلة الجديدة، بما فيها اأ�سئلة الحداثة والتقدم والتنوير، ف�سلًا عن الأ�سئلة 
ما  وهو  تلك الحداثة،  �سيرورات  اإلى  التي تحتاج  المجتمعات  بطبيعة  تتعلق  التي 
فهذه  والنتماء«،  الهوية  مو�سوعات  في  المعقدة  »الإ�سكاليات  مناق�سة  يتطلب 
الق�سايا لي�ست ي�سيرة في ظل واقع عربي يعاني من اإخفاقات بنيوية كبيرة، ومن 
اأن�ساقه  تك�سف  وع�سابي  اأ�سولي  عنف  ومن  وداخلية،  واإقليمية  دولية  تحديات 
الم�سمرة عن تعالقات خطيرة باأفكار خارج الع�سر، ل توؤمن بالم�ستقبل، ول توؤمن 
بال�سراكة والمواطنة والحقوق، بل ت�سع رهانها على ع�سابيات العقائد ال�سلفية، 

وعلى الحلول الميتافيزيقية..
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في  تُ�سهم  التي  الأفكار  �سرعية  �سوؤال  هو  ال�سياق  هذا  في  التجديد  �سوؤال 
تقعيد ذلك التجديد، والتب�سر باإ�سكاليات الراهن ال�سيا�سي والثقافي، وبال�سكل 
اأفكار التجديد رهينة بالعمل على التمو�سع في  الذي يجعل الحديث عن و�سوح 
برنامج قومي يوؤمن بم�سروعية اأهدافها واأفكارها، وبتنمية حقوقنا في التجديد، 
وفي البحث عن �سراكات فاعلة، على م�ستوى النجاح في اإدارة التنوع في مجتمعاتنا 
العربيّة، وفي اإيجاد علاقات ناجعة مع »المجتمع الدولي« لأن منطق اإدارة العالم 
الحادثة  اأفكار  تجديد  في  والم�ساهمة  الإن�سانية،  ال�سعة  بمفهوم  الوعي  يفتر�س 
الإن�سانية، من منطلق وجودنا في »القرية المعلوماتية« التي تحدث عنها ماكلوهان، 
والتي تعني الوعي بالحق القومي الوجودي والإن�ساني، وا�ستثمار الإمكانات المتاحة 
في �سياغة عقود ثقافية و�سيا�سية واجتماعية تجعل من وجود م�سروعية الأفكار 
هدفًا اإن�سانيًا يعزز الوعي النقدي بم�سوؤوليات مواجهة الأفكار الع�سابية ومظاهر 
الكراهية والعن�سرية، وكل �سرديات العنف وال�سراع والهويات القاتلة والمقتولة 

بتعبير اأمين معلوف.
لقد بات وا�سحًا اأهمية �سرعنة الأفكار، وربطها باإجراءات �سياغة العقد 
الثقافي، لكن ذلك لن ياأتي عفو الخاطر، ول عبر النوايا؛ اإذ يتطلب الأمر وعيًا 
ا�ست�سرافيًا بالأزمات، والتناق�سات والرهانات، مثلما يتطلب وعيًا نقديًا باأهمية 
الحوارات والنخراط الفاعل في �سياقات العمل البحثي والموؤ�س�سي، وبهدف تحويل 
هذا النخراط اإلى »جامع اأفكار« اأو »جامع ن�سو�س« بتعبير جيرارجينيت، وباتجاه 
والن�سو�س  الأفكار  تلك  تمثلات  عبرها  تتبدى  فاعلة  ذهنية  ك�سور  تر�سيخها 
والخطابات، وفي �سياق وجودها داخل برامج وم�ساريع، وبتعبير اأدق داخل مطابخ 
معرفية، تتعزز من خلالها قوة المعرفة و�سيا�سات النقد والتعلم والتنمية، ف�سلًا 
عن ال�سيا�سات التي تخ�س مفاهيم التجدد والإ�سلاح والحقوق المدنية وال�سحية 
اإ�سلاح  من  بدءًا  والنه�سة،  الحداثة  م�سروع  يخ�س  ما  لكل  والطفولة،  للمراأة 
برامج التعليم والخطاب الديني، واإعادة تاأهيل العقل الموؤ�س�سي القت�سادي، بما 
اإلى مراجعة مفهوم الأمن  الثقافي وال�ستثماري، و�سولً  فيها العقل القت�سادي 
الثقافي، ومفهوم التنمية الثقافية، بو�سفهما مفهومين تعر�سا لكثير من الت�سليل 

والتعويم والتهمي�س.
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والذاكرة  ومعقدة،  كثيرة  فتهديداتها  �سهلة،  لي�ست  النه�سة  تعقيدات 
اأنطوان، ق�سطنطين زريق، فرن�سي�س  �سميل، فرح  روادها -�سبلي  ت�ستدعي  التي 
اأحمد ال�سيد وطه ح�سين، وغيرهم- كانت جزءًا  اإ�سحق، ولطفي  المرّا�س واأديب 
اأمام تاريخ طويل مك�سوف  من هواج�س ولي�ست وقائع ومعطيات، لكنها و�سعتنا 
على ال�سراع مع التقليد والخرافة، حيث يكون المنع رهينًا بالمقد�س، مثلما تكون 
جدل  لإثارة  م�سدرًا  ظلت  المفارقة  وهذه  ا،  اأي�سً المقد�س  بذلك  رهينة  الإباحة 
عا�سف في �سياق تعاطيها مع الأفكار الجديدة بو�سفها بدعًا كما في ال�سباق، اأو 
ليبرالية كما في ع�سرنا، حيث تطرح ت�سوراتها الجريئة حول الحرية والعدالة 
الجتماعية، وحول مزاوجة هذه الليبرالية مع ح�سا�سيات ثقافية متعددة، منها 
ما يتعلّق بالأفكار القومية كما طرحها زريق، بو�سف اأن الأفكار الم�سروعة والحرة 
هي جزء من جوهر م�سار التقدم الإن�ساني، في تمثيله للم�سالح ولحاجات النا�س، 
ومواجهة  المدنية«  الدولة  »اأنموذج  ب�  والحقوقي  العقلاني  التفكير  عن  وللتعبير 
تحدياتها، لكن هذا الم�سار »لم ي�سعه اأن يتوا�سل على هذا النحو التطوري طويلًا، 

فقد جوبه ب�سعود قيم ونظم ا�ستبدادية عربية اأعاقت عملية ا�ستمراره« 8.

الفكر العربيّ ومقترحات برنامج التجديد..
تو�سيح روؤية الم�سروع العربيّ هو الهدف الواقعي الذي ن�سعى اإلى تاأ�سيله، 
لي�س من منطلق �سناعة يوتوبيا عربية، ول تقليدًا للم�سروع الغربي ذي المرجعيات 
الإخفاقات  معالجة  اإلى  الحاجة  منطلق  من  بل  والثورية،  والثقافية  العلمية 
تحويل  وبغر�س  العربيّة«  »النه�سة  لهاج�س  الثقافية  بالتمثلات  ارتبطت  التي 
على  للعمل  والدعوة  لف�سله،  نقدي  موقف  واإلى  اإن�ساني،  خيار  اإلى  الم�سروع  هذا 
الثقافية  التحادات  وبين  العربيّ  الفكر  منتدى  بين  عربية  �سراكات  ماأ�س�سة 
والمراكز الخا�سة بالبحث العلمي والجهود الأكاديية، وبالتجاه الذي يجعل من 
اأفقًا ثقافيًا وا�سعًا يُعنى بتاأ�سي�س خط �سروع نقدي - نحو فكر عربي  م�سروعها 
على  ولأطروحاتهم  والنقدية،  الإبداعية  للاأفكار  جامع  هو  ما  يتبنى  جديد- 
اختلاف مرجعياتها الفكرية والإيديولوجية، وبما يجعل الم�سروع التاأ�سي�سي يلك 
جاهزية التحدي، والقدرة على اإعادة النظر ب� »برامج الإ�سلاح الفكري والثقافي 
وبهدف  العربيّة،  الثقافية  الكفاءات  ا�ستقطاب  في  الجهود  وموا�سلة  والتنموي« 
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اإعادة النظر بالتمو�سعات الثقافية، على م�ستوى تن�سيط معالجة الخلل والإخفاق 
في الم�سروع الثقافي، وفي و�سع اآليات عمل ت�سعى اإلى تطوير حلقات الدر�س الثقافي 
هو  ما  مواجهة تحديات  منطلق  والتناق�سات، من  المتغيرات  وعي  النقدي، عبر 
ل اإن�ساني في العولمة، وفي المركزية الغربية، وفي النظر اإلى علاقتنا بالآخر، بما 
فيه الآخر العنفي والعن�سري والعدواني الذي يثله الكيان ال�سهيوني، بو�سفه 
وفي  الجديدة،  الليبرالية  اأفكار  في  ولأطروحاتها  المركزية،  لتلك  �سوهاء  ن�سخة 
الإن�سانية،  الح�سارية  المراكز  وت�ستيت  تفتيت  اإلى  الداعية  ال�ستلابية  اأهدافها 
ومنها ح�ساراتنا الإ�سلامية العربيّة، ل �سيما ما تمثل في اأطروحات برنارد ليفي 

وفوكوياما و�سموئيل هنتنغتون.

اإن تمثلات خط ال�سروع تغذية م�سروع الفكر العربيّ الجديد ينطلق من الت�سورات 
التي نقترح بع�س خطوطها، وعلى وفق الحاجات الواقعية للتاأي�س�س والتوا�سل.

برامج  تبني  عبر  والإيديولوجي  ال�سيا�سي  ال�ستقطاب  مواجهة  على  العمل   .1
تهدف اإلى اإعادة النظر باأجندة المفاهيم النقدية والدعوة اإلى تجديدها وفق 

الحاجة اإلى �سرعية اأفكار جديدة.
و�سع فهر�سة للاأوليات والأهداف التي ي�سعى هذا البرنامج اإلى التعاطي مع   .2

اإ�سكالتها وا�ستحقاقاتها.
تُغذي  التي  الموؤ�س�سات  في  �ساغط  عام  راأي  �سناعة  على  العمل  اإلى  الدعوة   .3
القت�سادات  تن�سيط  وبهدف  البحوث،  ومراكز  كالجامعات  المعرفة  اإنتاج 

وال�ستثمارات الثقافية.
الدعوة اإلى تو�سيع مجالت العمل في الدبلوما�سية الثقافية من خلال التن�سيق   .4

مع �سناع القرار في الموؤ�س�سات المدنية والموؤ�س�سات الحكومية العربيّة.
التفاق على تبني �سيا�سات ثقافية مبنية على ا�ستراتيجيات البرامج والم�ساريع   .5

والأدلة.
العمل على دعم برامج الحوار الثقافي بين الجماعات الثقافية المتنوعة، وعلى   .6

وفق ما ت�ستدعيه �سرورات الراهن الثقافي العربيّ.
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الدعوة اإلى و�سع خطط ت�سارك فيها نخب ثقافية اأكاديية ومدنية، وبهدف   .7
عن  ت�سورات  وو�سع  العربيّة  ال�سراعية  الإيديولوجية  الخارطة  قراءة 

اإ�سكالياتها، وعن دورها في ال�سراع الثقافي وال�سيا�سي العربيّ.
الدول  التفكير في  ودرا�سات  البحوث  والهيئات ومراكز  المنظمات  دعم عمل   .8
العربيّة والتن�سيق معها في مجال تبني الأفكار والت�سورات التي تخ�س عمل 

م�سروع الفكر العربيّ الجديد.
مع الجهات  والتن�سيق  العربيّة،  الثقافية  المنابر  وتن�سيط  تو�سيع  اإلى  الدعوة   .9

الإعلامية والثقافية بهدف اإيجاد مجال عام للتوا�سل الثقافي.
عليها  التفاق  يتم  التي  الأفكار  لمراجعة  دورية  لقاءات  عقد  على  التفاق   .10

وت�سكيل لجان المتابعة الخا�سة بها.
11. العمل على اإيجاد اليات عمل للتن�سيق مع المراكز المعنية ب�سناعة الخطاب 
ت�سريع  في  ت�سهم  رقمية  بيئة  اإيجاد  بهدف  ال�سطناعي،  والذكاء  الرقمي 

وتو�سيع مديات التوا�سل الثقافي.
الخا�سة  الكتب  لطبع  مجال  اإيجاد  بهدف  الن�سر  دور  مع  التن�سيق  تي�سير    .12
منابر  وفتح  لتوزيعها،  منا�سبة  اآليات  واإيجاد  والب�سرية،  الثقافية  بالتنميات 

للحوار حولها.
13.  الهتمام ب�سنّاع الراأي الثقافي في مجالت الفنون والتاريخ وعلوم الجتماع 
والنف�س والأنثربولوجيا واللغة بو�سفهم فاعلين حقيقيين في �سناعة الخطاب 

الثقافي.
14.  �سرورة الهتمام بو�سع قامو�س ثقافي يخ�س المقولت والمفاهيم التي تدخل 
في اإجراءات الم�سروع الفكري، مثل »النه�سة والديقراطية والحرية والهوية 
�سروطها  على  التعرّف  اإلى  يهدف  وباتجاه  وغيرها«،  وال�سراكة  والنتماء 
وظروفها، واجتراح �سياق تو�سيفي وا�ستعمالي جديد لها بعيدًا عن علاقتها 

بالعقائد المركزية.. 
اإطار  في  تعمل  التي  الثقافي  والنقد  الثقافية  الدرا�سات  تن�سيط  على  العمل    .15

درا�سة الأن�ساق الثقافية الفاعلة في الفكر العربيّ.
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اإ�شكاليّة النقد في الفكر العربيّ: كيــف ينقـد
الفكر العربيّ ذاتـــه؟

د. وجيه قان�صو*

�ساأحاول الربط بين النقد وبين فكرة تجديد الفكر العربيّ. التجديد يت�سمن 
انطباعًا اأو ا�ستنتاجًا اأن هنالك عطبًا ما في راهن الفكر العربيّ المعا�سر، اإما باأنه 
و�سل اإلى حالة اإ�سباع وتعثر، ويبحث لنف�سه عن بداية جديدة اأو يتلم�س منعرجًا 
به فعاليته وحيويته ويخرجه من رتابته وتكرراه  ي�ستعيد  الفكر  يحدث تحولً في 

الممل. 

الدعوة اإلى التجديد تعني اأن هنالك م�سافة بين الفكر والواقع، اإما لعدم 
العالم  واإما لأن  العالم،  اأو تف�سير ما يح�سل في  ا�ستيعاب  الفكر على  قدرة هذا 
بتكوينه  نف�سه  الفكر  لأن  واإما  مواكبته،  على  قادر  الفكر  يعد  لم  ب�سرعة  يتغير 
ومقترحاته بات في حالة عقم ذاتي، تجعله عاجزًا عن تقديم مقترحات اأو اآراء 

فكر نحتاجها.

الفكر  وهي  و�سول  نقطة  اأو  واأفق  الفكر،  راهن  وهي  بداية،  نقطة  هنالك 
العربيّ مجددًا، وهنالك الم�سار الذي ي�سلكه الفكر في تجدده، اأي عملية التجديد 
نف�سها. اإذًا لدينا حا�سر، و�سيرورة، وم�ستقبل كاأفق خلا�س و�سبيل وحيد للخروج 
ياأتي  ماأمول  �سيء  اإلى  وتطلع  وان�سدادات محكمة،  اإقفالت  من  يعاني  واقع  من 

ويلبي الطموح.

* رئي�س المعهد الملكي للدرا�سات الدينية ال�سابق )لبنان(.

اآفــــاق الفكـــر 
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هذا يعني اأن تجديد الفكر ل يكن اأن يح�سل اإل باأن نعي حقيقة هذا الفكر 
وتكوينه واأدواته، براهينه وو�سعيته الحالية. فالتجديد لي�س قفزة في الفراغ، بل 
عملية process تح�سل با�ستمرار. هو لي�س فعلًا واحدًا ننجزه، اأو فعلًا يتوقف، 
بل يكون التجديد خا�سية ذاتية داخل هذا الفكر؛ اأي قدرة الفكر على قراءة ذاته 
وتجاوزها في اآن. فالتجديد بهذا المعنى ي�سبح خا�سية تكوينية ل �سيئًا يدخل على 

الفكر من خارجه. 

اأنها  وجدنا  جديدة،  مكونات  اإ�سافة  مجرد  لي�س  التجديد  فاإن  ولهذا 
نف�سه  الفكر  �سيرورة  هو  بل  الحالي،  الفكر  اإلى  اإ�سافتها  من  بد  ول  تنق�سنا 
وتحولته وتعرجاته. لي�س فحو�سات طبية نجريها من وقت لآخر، اأو ذهاب اإلى 
اأمام ذاته. فاإذا كان النقد  طبيب ليعايننا، بل هو لحظة ال�سفافية العليا للفكر 
يجعل الفكر يراجع فر�سياته وثوابته وم�سلماته، فاإن النقد يجعل الذات تراجع 
ينحها  اأي  بذاتها؛  والعتناء  نف�سها  اإدارة  م�سوؤولية  اأمام  وي�سعها  خياراتها، 
القدرة على ت�سويب وجهة ونوعية وجودها، ما يجعل النقد حقيقة اإب�ستمولوجية 

للفكر، وحقيقية اأنطولوجية للذات.

بهذا فاإن لحظة التجديد الأولى هي اأن يعي الفكر ذاته. هي بمثابة عودة 
الفكر اإلى ذاته، اأي ي�سبح هو مو�سوع نف�سه، فلا ذات ول مو�سوع منف�سلان، بل 
ذات تعي ذاتها. والنقد هنا لي�س مدخلًا للتجديد بل هو جزء من فعل التجديد 
يبداأ  اآخر،  اأن ينقد نف�سه، بل ي�سبح فكرًا  الفكر ل يعود نف�سه بعد  نف�سه، كون 
ونقلة  اإليه،  اأ�سيفت  جديدة  اأر�سدة  كون  ذات،  اإلى  يتعرف  اأن  بالتحول بمجرد 
ا لي�س �سوى معرفة  جديدة انتقل اإليها. ولي�س الفكر �سوى اأن يعرف نف�سه، وهو اأي�سً
الذات لذاتها في العالم. فالنقد لي�س عملية خارجية تمار�س على الفكر، بل هو 
الفكر نف�سه في و�سعية �سفافة اأمام نف�سه، فلا يخاطب اإل نف�سه، ول يناق�س �سوى 
نف�سه. ول يحا�سب اإل نف�سه، ليكون معرىً من اأية اأقنع���ة، اأو وه��ام اإيديولوجية، 

اأو نرج�سيات خادعة. 
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لكن ما هو النقد، وماذا نق�صد بالنقد؟ 
النقد اأمر عادي ونمار�سه من دون وعي. فالفكر حدث تاريخي، وفي �سيرورة 
وارتقاء م�ستمرين، فهو لي�س اأمرًا منجزًا يتحقق مرة واحدة، بل حقيقته اأنه في 
حرك دائم، وترحال م�ستمر اإلى حقول جديدة ومجالت م�ستحدثة. وحين يتوقف 
الفكر ويقنع بما حققه ويعتد بنف�سه، تكون نهايته قد اقتربت وموته بات و�سيكًا.

فكر  فكل  عليه.  طارئًا  اأمرًا  ولي�س  التفكير  من  جزءًا  النقد  يكون  بذلك 
اأخطائه  من  وي�ستفيد  لأفكاره،  مراجعة  وعي،  ول  اأو  بوعي  با�ستمرار،  يار�س 
ويعمد اإلى التقدم خطوة اإ�سافية لتجاوز ما هو عليه. اإل اأن النقد ي�سبح مو�سوع 
تفكير حين يار�س بوعي وبطريقة منهجية ومن�سقة؛ اأي حين يبداأ الإن�سان يفكر 
بطريقة تفكيره ويعمد اإلى تقييم ما فكر فيه واإلى و�سع قواعد ومناهج لت�سويب 
فكره وتطويره. بالتالي يكون النقد هو فكر الفكر؛ اأي الفكر الذي يتخذ من ذاته 

مو�سوعًا له. 

وقد مر الفكر النقدي باأربع مراحل، منذ اأن كان التفكير مو�سوعًا للفكر؛ 
الفكر.  بفكر  يُعرف  بات  ما  ويتبلور  ويتاأملها،  ذاته  يعي  الفكر  اأخذ  اأن  منذ  اأي 
اأوجهًا متعددة  لكنها تمثل  تاريخية على م�ستوى تحققها وظهورها،  هي مراحل 
للتفكير النقدي. فما يكت�سفه العقل في التاريخ عن نف�سه ل ينتهي اأمده بل ي�ستمر 
في اأزمنة اأخرى كجزء من ر�سيد العقل ون�ساطه. وهذه المراحل يكن ت�سم��يتها 

ب��: المنطقية، التجريبية، الذاتية، والإب�ستمية.

الفكر  في  العليا  والثمرة  الذروة  بمثابة  فكانت  المنطقية،  المرحلة  اأما 
لم  كليات  وهي  الواقع،  تمثل  التي  بالكليات  معنيًا  حينها  العقل  وكان  اليوناني. 
تكن بنظر اليونان مجرد ت�سورات ذهنية، بل هي حقائق واقعية وفعلية لنظام 
ا واقعي  الكون والوجود ي�سمى اللوغو�س. فما هو ذهني كلي عند اليونان هو اأي�سً
وحقيقي، ول توجد فج���وة بين ما يكت�س���فه العقل في �س���ياق ت��اأملاته الذاتية وبين 
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ما هو واقع وفعلي. فكل ما ا�ستنتجه العقل �سحيحًا و�سليمًا هو واقعي ومو�س����وعي 
ول حاجة اإلى التدقيق والتحقق من وجوده، كون ما يتيقن به العقل هو عين الواقع 
الوقوع في  وتجنب  التفكير  �سحة  على  الهتمام  ان�سب  لذلك  نتيجة  والحقيقة. 
الخطاأ، ل لجهة مطابقة م�سامينه للخارج المو�سوعي واإنما لجهة الربط ال�سحيح 

بين الأفكار وتولد النتائج بطريقة �سليمة من مقدماتها.

عن  مراعاتها  عند  الذهن  تع�سم  »اآلة  باأنه  فَ  عُرِّ الذي  المنطق  علم  كان 
الوقوع في الخطاأ«، هو ذلك العلم الذي يدقق في ا�ستخلا�س الكليات وت�سنيفها 
وفي الربط بينها؛ اأي تنظيم ما ي�سمى بالت�سورات الكلية والما�سدق، والتاأكد من 
المعرفة �سحتها  فاأ�سا�س  والنتائج.  القدمات  عدم ح�سول فراغات منطقية بين 
المنطقية، وعماد الحقائق ومبادىء الواقع الخارجي هو اليقين الذي يولده العقل 
في تاأملاته الذاتية وربطه المحكم بين الكليات. فما نعتقده ونت�سوره عن الواقع، 
لي�س في التثبت من مطابقة ما نفكر فيه مع الواقع الخارجي، بل في التثبت من 
الربط المحكم والمتين بين الأفكار اليقينية. منطقية الفكرة �سمان لواقعيتها. 

اأما المرحلة التجريبية، فقد بداأت مع العناية ببناء الواقع وتحويله، لتظهر 
الفجوة بين ما نفكر فيه وما هو واقع، وليدرك العقل الم�سافة الفا�سلة بين ما يجب 
المنطقي  يكمن في تما�سكها  الفكرة  يعد معيار �سحة  كائن. لم  وما هو  يكون  اأن 
بل في جدواها العملية ومدى ك�سفها عن حقيقة الواقع. بالتالي تحول النقد من 
التدقيق في ال�سحة المنطقية للفكرة اإلى الم�سعى لردم الهوة بين الفكرة والواقع. 
فكان اأرغانون فرن�سي�س بيكون ومادية هوبز وح�سية جون لوك ومراجعات هيوم 
و�سولً اإلى و�سعية اأوغ�ست كونت، بمثابة الجهود المتراكمة والمتعاقبة التي ك�سرت 
انغلاق العقل على نف�سه واكتفائه بذاته، ودفعته اإلى النطلاق من معطيات الواقع 
لبناء معارفه واأفكاره، ليكون المعطى التجريبي م�سدر المعلومة الأ�سا�سي ومعيار 
التحقق من �سحة الفكرة، كونه ال�سامن الذي يكفل بقاء الفكرة وا�سطة التعرف 
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العتناء  عدم  الو�سعيين  مع  الأمر  و�سل  بل  معه.  والتوا�سل  الفعلي  الواقع  اإلى 
باأن  الفكرة وقيمتها  الفكرة، والتركيز على و�سع �سابطة لمعنى  ب�سواب و�سحة 
الفكرة  تكون  واإل   ،)empirical verification) التجريبي  للتحقق  ق���ابلة  تكون 
ل معنى لها ول قيمة حتى لو كانت م�ستوفية �سروط ال�سحة المنطقية بل حتى لو 

كانت تعبر عن حقائق فعلية. 

بجوهر  ال�سابق  في  يعنى  كان  الذي  نف�سه،  الفكر  م�سار  عك�س  م�سعى  هو 
هذه  من  لحوا�سنا  يبدو  ما  على  التركيز  لين�سب  الذاتية،  وحقائقها  الأ�سياء 
الأ�سياء؛ اأي التعرف اإلى اإماراتها وعلاماتها القابلة للقيا�س مع تغييب ماهياتها 
المتعالية وحقائقها الجوهرية التي ل �سبيل للو�سول اإليها اأو اإدراكها اإل بالتخر�س 

والتخمين الذاتيين. 

اأما المرحـــلة الذاتي���ة، فهي المرح��لة الكانطية، وتمثل عودة العقل على نف�سه، 
اأم في ملام�ستها وتج�سيدها  اأفكاره، �سواء في �سوابيتها المنطقية  ل ليتحقق من 
للمعارف؛  توليده  طريقة  في  العقل  خارطة  اإلى  للتعرف  واإنما  الفعلي،  للواقع 
التفكير  التي تجعل  ال�سروط  البحث في  اأو  الفكر،  اإمكان  �سروط  التفكير في  اأي 
ن كانط من الك�سف عن جميع العنا�سر الحا�سرة في الفكر،  ممكنًا. هو م�سار مكَّ
والتعرف اإلى عملية التفكير نف�سها مع قطع عن النظر عن م�سمونها؛ اأي كيف 
يتم اإنتاج الفكرة والمعرفة مع قطع النظر عن �سحتها وواقعيتها. لينتقل النقد مع 
كانط من نقد العقل لأفكاره اإلى نقد العقل لنف�سه والتعرف اإلى جهازه المركب 
والمعقد والك�س����ف عن ح���دوده وم�ساحة �سلاحياته؛ اأي ما يك���ن اأن يفكر فيه 
ل كانط النقد من التدقيق بماذا نفكر، اإلى  العق���ل وما ل يكن اأن يفكر فيه. حوَّ
وال�سقطات  وهفواته  العقل  ثغرات  اكت�ساف  بالإمكان  ليكون  نفكر،  كيف  تق�سي 
التي وقع فيها، ف�سلًا عن موا�سع تجاوزه لحدوده ومنطقة ا�ستغاله الأمر الذي 
اأوقع العقل في تناق�سات محكمة ل فكاك منها، واأوقع الب�سرية في حالة ت�سوي�س 

معرفي واأوهام غيبية وغرور فكري. 
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تعرف كانط اإلى العقل كجهاز مودع في كل فرد، محتفظًا بوحدة التفكير 
بين الب�سر، اإل اأنه �سلخ عن العقل كونيته باأن يكون ن�ساطه ترجمانًا ومراآة لنظام 
فٍ  الكون والوجود. اأي لم يعد العقل لوغو�سًا كما فهم اليونان، بل لم يعد و�سيلة تعرُّ
اإلى الواقع والك�سف عن قوانينه، بقدر ما اإن العقل ينتج عالمًا موازيًا للعالم الذي 
الأ�سياء  اأما جوهر  �سوى ظاهره،  لي�س  العالم  من  العقل  اإلى  يرد  فما  فيه.  نعي 
الذي هو  نف�سه  العقل  نتاج  �سوى  فلي�ست  الكلية  العالم ونظامه و�سورته  وحقيقة 

واحد عند جميع الأفراد العقلاء. 

�سار معيار النقد عن كانط هو عمومية التفكير؛ اأي قابلية الفكرة اأن تكون 
م�ستركة بين الب�سر ومو�سع قبول واإقرار عامين داخل المجتمع، ما يجعل اأ�سا�س 
التفكير ال�سحيح ل مراعاته للمنطق اأو مطابقته للواقع، بل اأن يكون نتاج الن�ساط 
الحر عند كل فرد، واأن ل يكون باإملاء واإكراه من الخارج واإنما باأن يكون ن�ساطًا 

تنويريًا يجعلك تمتلك الجراأة باأن تفكر لوحدك وت�ستعمل فهمك. 

اأي   ،public العمومي  الختبار  يجتاز  اأن  هو  الفكر  مقبولية  مدار  بات 
النقا�س العقلاني الحر بين الأفراد العقلاء، فلا تعود الفكرة ملكًا ونتاجًا لأحد 
اأو حقًا مكت�سبًا لأحد في اأن يفر�سها على الآخرين، بل هي ملكًا ونتاجًا للجميع، 

بحكم ت�ساوي جميع الأفراد باأهلية وكفاءة التفكير الحر. 

مع كانط بات التفكير ظاهرة اأنثروبولوجية، تخت�س بالإن�سان وحده، وبات 
عموميتها،  بل  مو�سوعيتها،  اأو  المنطقية  جدتها  ل  و�سحتها  الفكرة  قبول  مدار 
و�سرعيته  العقل  �سلاحية  ربط  فر�س  ما  عامين،  واإقرار  توافق  تكون محل  باأن 
وهي  عمومي،  �ساأن  كل  واإدارة  بتدبير  المعنية  هي  ال�سيا�سة  كون  بال�سيا�سة، 
الوحيدة التي تملك القدرة على اإظهار وك�سف ما يتوافق عليه الأفراد في اأفكارهم 

وقناعاتهم. 
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اأما مرحلة الاإب�صتمية، فهي المرحلة التي اأدرك فيها العقل اأنه لي�س واحدًا عند 
جميع الب�سر، واأن جهازه التكويني، ل يوؤهله لتحريك الفكر اأو اإنتاج المعرفة، بل 
لي�ست  فالأفكار  الثقافات.  وتبتكرها  المجتمع  ينتجها  وقوالب  اإطار  اإلى  يحتاج 
مجرد وليدة الربط بين اأفكار ت�سبقها، بل هي ثمرة اإطار تفكير يت�سمن م�سبقات 
وم�سلمات ووجهة وزاوية اهتمام وجهاز رموز وبنية علاقات داخلية بين المعاني، 
ويكون هذا الإطار المرجع الخفي وال�سلطة المعرفية المهيمنة على كل ما يطفو على 
�سطح الوجود الإن�ساني من خطاب معرفي وقيمي. بالتالي بتنا نتعرف على العقل 
ل ككائن ل تاريخي اأو جوهراني، بل كاأن�ساق وبنى وتكوينات تحتية، هي بمثابة 
في  تن�ساأ  اب�ستميات،  هي  معارف.  من  عندها  ي�سدر  ما  لكل  التحتية  الأر�سية 
التاريخ لتعك�س ذهنية واأفق تفكير ونمط وجود ثقافة خا�سة في زمن مخ�سو�س، 
ثم �سرعان تتفكك وتن�سحب ل�سالح زمن جديد ي�سغط باتجاه تر�سيخ اب�ستمية 

جديدة. 

تبين اأن العقل لي�س كيانًا قائمًا بذاته اأو مجرد جهاز ل يد للاإن�سان في �سنعه 
اأي هو �سناعة  الإن�ساني،  للن�ساط  تعديله، بل هو في ديناميته وفاعليته مراآة  اأو 
اإن�سانية ونتاج تاريخي قابل للتحول والتغير، ليكون عقل الإن�سان �سنيعة الإن�سان 
بالفعل  اأي  تاريخية؛  ب�سروط  م�سروطًا  بل  التاريخ،  فوق  كائنًا  يعود  فلا  نف�سه، 
الإن�ساني نف�سه والوجهة التي اختارها لنف�سه كنمط وجود. ول يعود التاريخ �ساحة 
ن�ساط العقل، بل ي�سبح العقل ثمرة التاريخ الإن�ساني واأثر من اآثاره، كونه وليد 
ال�سرط الإن�ساني الذي يولده الإن�سان في كل مرحلة من مراحل وجوده. هذا يعني 
اأن الإن�سان م�سوؤول عن �سناعة عقله، وعن طبيعة تفكيره، وبالتالي ي�سير العقل 
اأي بات العقل �سناعة  وليد الم�سعى الإن�ساني في تحقيق وجوده وتقرير م�سيره؛ 
اإن�سانية، ثمرة حرية اإن�سانية، ماآل اختيار حر اعتمده الإن�سان للكيفية التي يعي�س 

فيها ولمعنى اأن ينوجد.
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ال�سروط  تق�سي  على  النقد  ان�سب  الفكر،  واأركيولجية  الب�ستمية  مع 
الإن�سانية المولدة للتفكير الإن�ساني، وحول ال�سروط الجديدة التي يجب توفيرها 
للانتقال اإلى اأفق تفكير اآخر ومختلف. وبالتالي لم يعد النقد هنا مجرد تو�سيف 
لن�ساط فكري قائم، بل البحث في الإمكانات التي يكن توفيرها وال�سروط التي 

يجب تاأمينها للعبور اإلى نمط وجود جديد يفهم ذاته والعالم بعقل مختلف. 

بهذا ل يعدّ النقد يبحث في ال�سحة المنطقية اأو التما�سك العقلي اأو مطابقة 
المقولت للواقع، اإنما التعرف اإلى القواعد التي تحكم مجموع الن�سو�س والمقولت 
وا�ست�سرافه.  الم�ستقبل  وتوقع  الواقع  واإدارة  الأزمات  مقاربة  في  والمقترحات 
لينتقل البحث من ت�سورنا للحقيقة في الخطاب العربيّ المعا�سر اإلى الك�سف عن 
�سيا�سيات الحقيقة فيه، ومن �سحة هذا الخطاب اإلى معيار ال�سحة فيه، ومن 
مطابقة  ومن  المعارف،  هذه  يتحكم في  الذي  المنطق  اإلى  يراكمها  التي  المعارف 
وال�ستعداد  وتحويله  الواقع  هذا  ا�ستهلاك  على  القدرة  اإلى  للواقع  مقترحاته 

للترحيب بواقع اآخر جديد.

م�ستويات  تج�سد  نف�سه  الوقت  في  هي  اأربعة،  نقد  مراحل  اأمام  هنا  نحن 
تفكير اأربعة ل يلغي اأحدٌ منها الآخر، بل هي متكاملة، وبمثابة طبقات مر�سوفة 
ا. تكون فيه الأولى معنية بتما�سك الفكرة في بنائها الداخلي،  فوق بع�سها بع�سً
والثانية ب�سلة الفكرة بالواقع وقدرتها على التاأثير فيه، والثالثة بعملية التفكير 
وديناميتها مع قطع النظر عن م�سمونها، والرابعة معنية بال�سرط الإن�ساني الذي 
الموُلِّد لنمط تفكير مخ�سو�س. هي م�ستويات اأربعة تنقد: �سحة التفكير، واقعية 
التفكير، �سروط اإمكان التفكير، اأيديولوجية التفكير. م�ستويات نقد اأربعة تجمع 
وتوائم بين ما هو �سروري وحتمي يفر�س على الإن�سان مراعاته والتقيد به كي 
الإن�سان  فيه  ي�ستك�سف  حر  هو  ما  وبين  تائهة،  ويوطوبيا  جامح  خيال  يقع في  ل 
اإمكانات التفكير اللامتناهية واحتمالت الوجود التي ل ح�سر لها. ليكون العقل 

بذلك، اأفق تفكير خلاق وانوجاد حر في العالم. 
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نقطة النطلاق في نقد الفكر العربيّ هي الحا�سر، فالم�ستقبل الذي نتطلع 
نف�سه  الحا�سر  هو  الحا�سر،  جوف  من  ينبثق  بل  الواقع،  عن  منف�سلًا  لي�س 
بظهورات متعددة. بالتالي ل يعود الم�ستقبل خروجًا من راهن اأو ا�ستقالة منه، بل 
هو اإطلاق ما في الراهن من تدفقات واإخراج ما فيه من اإمكانات واحتمالت، اأو 
زرعها فيه. ول تع������ود الأزمن��ة مجرد تعاقب لحظات م�ستقلة ومنف�سلة، بحيث 
ل تنق�سي اللاحقة اإل بزوال ال�سابقة، بل هو تدفق واحد وديومة ل تنقطع. فاإذا 
كان الت�س����ل�سل الزم�����ني مج���رد توثي��ق ذهني للاأحداث المتعاقبة، ف��اإن الواق��ع 
ل ينق�سي، والراهن ل يزول، بل ينبثق ويتدفق ويتحول ويتفجر ويت�سظى، ما يجعل 
و�سوره  المتعددة  لأحواله  وتجليات  نف�سه،  الحا�سر  الم�ستقبل لحظة من لحظات 

الممكنة. 

بهذا فاإن البحث عن خيارات م�ستقبلية، هو تكثيف الح�سور في الحا�سر 
نف�سه، اإمعان للنظر فيه ب�سفته واقعًا عينيًا متقومًا بجملة موؤ�س�سات ون�ساطات 
خيارات  هي  فالخيارات  بها.  والحتكاك  يكن تح�س�سها  وعلاقات  وممار�سات 
الراهن، والإبداع عملية تح�سل في الحا�سر، ل ب�سفته لحظة، اأو �سل�سلة لحظات 

متعاقبة، بل ب�سفته تدفقًا و�سيلانًا. 

قد�سه  وو�سخه،  بنقائه  الحا�سر،  في  واأقوى  اأ�سد  انغما�س  هو  التجديد 
ودن�سه، ل نتعالى عليه اأو نبادر اإلى اإ�سدر الأحكام بحقه، اأو نملي عليه ما يجب 
اأن يفعل اأو يفكر فيه، بل نعمد اإلى اأن نكون جزءًا منه، نتعامل معه كله من دون 
من�سجم  كل غير  بل  اأفراد،  يندرج تحتها  كلية  ق�سية  لي�س  هنا  والكل  ا�ستثناء. 

وم�ستت ومتباعد.

يكن ر�سد ثلاث لحظات متعاقبة للخطاب العربيّ، في تعامله مع الو�سع 
الجديد والمربك. اأولها لحظة �سميت بالإ�سلاح، ترى الإ�سلام في معطاه الديني 
الذي  الإ�سلام  فالغرب �سورة  الغربية.  ومنجزه الح�ساري يحمل بذور الحداثة 
يفتر�س اأن يكون، لول النحرافات العقائدية والأخلاقية، ما ا�ستوجب وجود اإ�سلام 
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منزه اأ�سيل ومتعالٍ غير ملطخ بعوار�س الزمان، واإ�سلام م�سوه بفعل انحرافات 
اإنه  الأخلاقية.  ال�ستقامة  وتر�سيخ  العقيدة،  ت�سويب  هو  فالمطلوب  الم�سلمين. 

خطاب العودة اإلى الأ�سل النقي، والع�سر الذهبي. 

اللحظة الثانية، هو خطاب الحرية، الذي اعتبر اأن حالنا لم ينحط اإل ب�سبب 
ا�ستعبادنا الطويل. اللحظ��ة الثالث��ة هي لحظ��ة التق�ني؛ اأي ال�سرط المو�سوعي، 
ما نفتقده لي�س ال�سيا�سة بل الم�سنع والمعمل. الغرب قوة مادية اأ�سلها العمل الموجه 

والمفيد والعلم التطبيقي. 

هذه اللحظات ت�ساكنت واجتمعت في الم�سروع القومي، اأو دولة ال�ستقلال، 
الأ�سالة  �سعار  تحت  فيه،  النه�سة  وخطاب  القومي  الم�سروع  داخل  وان�سوت 
والت�سبث بالهوية، و�سعار الرفاه من جهة و�سعار الحرية من جهة؛ اأي تحديث بنية 
ا، يحمل بذور فنائه  الواقع ال�سيا�سية والإنتاجية. فجاء الم�سروع القومي متناق�سً
وموته في منطقه الداخلي، كونه م�سروعًا محملًا بالأماني والرغب�ات، بال�س��عار 
ل بالنظرية، بالوعود ل بالفعل، بالدعاء ل بالتفح�س. التفت اإلى الما�سي ليبحث 
والتفت  واإيديولوجيا،  انتقائيًا  وتاريخه  لما�سيه  ت�سوره  لماأزقه، فجاء  عن مخرج 
اإلى م�ستقبله ف�سب فيه اأحلامه ورغباته واأمانيه، فجاء م�ستقبله طوباويًا. وفي 

كلتا الحالتين، كان الحا�سر م�سادرًا ومغفولً عنه. 

لهذا ال�سبب، لم يتاأ�س�س فكر النه�سة على �سوء معطيات الواقع واإمكاناته، 
الما�سي،  في  متوغلًا  اإ�سلاميًا  نموذجًا  اإما  الواقع،  خارج  من  فكرًا  كان  اإنما 
وفاقدًا اأ�سبابه المو�سوعية، واإما نموذجًا اأوروبيًا على هيئة اأمنيات ورغبات. هذا 
ويربط  الواقع،  على  يقفز  كونه  العربيّ،  النه�سوي  الخطاب  الت�سخم في  يف�سر 
النه�سة بقيادة الإن�سانية ولي�س اللحاق بالركب الح�ساري الراهن، ويراهن على 
الديقراطية ل لقيم ذاتية في هذه المفاهيم بل كمطايا لتجاوز »الفوات الح�ساري 

الجارح للنرج�سية في ع�سر تقدم الأمم« بح�سب طرابي�سي. 
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اأن تقدم تركيبة  العلاج من دون  اإملائية، ت�سف  هي جميعها مقترحات، 
اإليها، تعبئنا على القتال  الدواء، تحدد نقطة الو�سول دون ر�سم خارطة الم�سير 
اأو ح�سون دفاعية، حتى بتنا انتحاريين في لغتنا وعقلنا  اأ�سلحة هجوم  من دون 
و�سلوكنا، ومت�سرعين في اأحكامنا، بحكم غياب الأر�سية التي توؤهلنا القيام بهذه 

المهمة، بحكم اأن فاقد ال�سيء ل يعطيه.

ا من دون  تفكرًا من دون تنظير، وتحليلا وعر�سً العربيّ  الفكر  هذا جعل 
ي�سبط  مبتكر  تركيبي   system ن�سق  اأو  يجمعهما،  تف�سيري  اإطار  اأي  اأدلوجة؛ 
الإيقاع بين مكوناته. ما ت�سبب بغياب الن�ساط الفل�سفي، الذي اإن وجد فهو ترجمة 
باأ�ساليب م�ستقاة من واقع  اأو توليد من ترجمة)1(، يجعلنا نفكر بمفاهيم ونعبر 
غير واقعنا، يكون فيها نقدنا للحداثة الغربية تكرارًا لما قاله المفكرون الغربيون، 
لم  بلغة  وا�ستعانة  ننتجها  لم  تفكير  لعدة  ا�ستعارة  وحا�سرنا  لما�سينا  وتحليلنا 
نختبرها، نفقد معها الثقة حين نتكلم باأننا نف�سح عما في �سمائرنا ونتكلم عن 

اأنف�سنا.

تكت�سِ  لم  لكنها  نعم،  طبعًا  العربيّ،  الفكر  في  النقدية  اللحظة  بداأت  هل 
فعل  ردة  وجاءت  وخطابنا.  موؤ�س�ساتنا  في  كفاية  تتماأ�س�س  ولم  الكافي  زخمها 
بعد جملة اإخفاقات يكن اخت�سارها بهزية 1967 وف�سل دولة ال�ستقلال؛ اأي 
ال�سعف والتبعية في الخارج، والعجز والف�سل في الداخل. الأمر الذي فر�س عودة 

الفكر على ذاته، لي�سائل نف�سه، وي�سع كل مقترحات على م�سرحة النقد. 

وقد اأجمع النقاد على اأن مقترحات النه�سة كانت منف�سلة عن الواقع، اإما 
بت�سورات  وانك�ساراته  اأزماته  عن  التعوي�س  اأو  له،  والتنكر  منه  الهروب  بداعي 
متخمة عن الذات والهوية. ك�سفت اللحظة النقدية للفكر العربيّ، ل عن خلل في 
م�سروع النه�سة فح�سب، بل عن م�سكلة في مُنتج الم�سروع نف�سه. العطب لم يكن في 

الحبابي،  و�سخ�سانية  عثمان،  وجوانية  بدوي،  ووجودية  كرم،  يو�سف  توماوية  على  ي�سدق  هذا   )1(
ومارك�سية �سمير اأمين، وفيورباخية حنفي وهو�سرليته في اآن مع��اً.
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الفكرة، لجهة �سحتها المنطقية اأو مو�سوعيتها؛ اأي لم تكن م�سكلة اإب�ستمولوجية 
و�سلاحيتها  الحقيقة  قيمة  اأي  المو�سوعية؛  وقيمتها  المنطقي  اأ�سلها  تتفح�س 
في  يتحكم  الذي  والنظام  الإطار  اأي  اب�ستمية،  ق�سية  هي  واإنما  و�سوابيتها. 
وال�سبكة  الداخلي  قانونها  بو�سفها  الأ�سياء  في  يتبدى  الذي  والنظام  المعارف، 
ال�سرية التي ينظر من خلالها في كل ثقافة. هي لي�ست معرفة بالمنطق، بل المنطق 
عنها،  الك�سف  اأو  الحقيقة  اإلى  التعرف  �سبل  لي�ست  هي  بالمعرفة.  يتحكم  الذي 
واإنما معيار الحقيقة وا�ستراتيجيات اإنتاجها وتعميمها؛ اأي �سيا�سات الحقيقة. 

حين ينقد الفكر العربيّ ذاته، ل يعود كما كان، بل فكرًا اآخر. فكل فكرة 
مفكر بها ت�سبح فكرة جديدة، وكل منظومة تفكير تخ�سع للمراجعة والم�ساءلة 
اإليه  باإ�سافة �سيء جديد  ينتع�س ل  الفكر  باأن  ي�سي  ت�سبح منظومة جديدة. ما 
والفعاليات  المكونات  كل  واكت�ساف  ذاته،  وم�ساءلة  نف�سه  بمراجعة  بل  فح�سب، 
وموؤ�س�سات ال�سلطة و�سبكة العلاقات التي جعلتها يتخذ وجهة خا�سة وفهمًا معينًا. 
حين ينقد الفكر العربيّ ذاته، ل يكت�سف ذاته على حقيقتها فح�سب، واإنما تتفتح 
اأمامه الخيارات والإمكانات، التي يحدد على �سوئها م�ساره ووجهته الم�ستقبلية. 
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الخطاب الفل�شفي والتطرّف

د. نادية �صعد الدين*

المقدمة
الكونيّة  التحديات  وثيق مع  لت�سبيك علائقيّ  الفل�سفيّ  الفكر  تاريخ  يوؤ�سل 
العالم؛ نظير ا�ستلاله لأدوات نقدية وتف�سيريّة  التي �سهدها، وما يزال،  الوازنة 
الحركيّ  الحيّز  �سوب  مبارحته،  دون  المعرفّي،  النطاق  تتجاوز  كليّة  وتحليلية 
الن�سط، ليُكونان معًا الإطار المفاهيميّ والمنهجيّ ال�سامل المعُيّن على �سوغ الحلول 

الناجعة والطرائق الم�سادّة للمواجهة.

بدرا�سة طبيعة  معنيّة  وفكريّ منطقيّ،  عقليّ  كتعبير  الفل�سفة،  كانت  واإذا 
واحترام  والت�سامح  للحوار  المنادية  الإن�سانية  بالقيم  وزاخرة  والوجود،  الواقع 
التنوع الثقافّي وفق قاعدة العدالة والم�ساواة والعي�س الم�سترك؛ فاإن اإعادة الهتمام 
باإحيائها، كما لوحظ في الآونة الأخيرة، �سبيلًا لمقُاربة الإ�سكاليات الحادّة التي 
ي�سي بمكانة  قليلة،  لي�ست  �سنوات  منذ   ، العربيّّ الإقليمي  الم�سهد  واجهة  تت�سدّر 

مبادئها وغاياتها ال�سامية وقدرتها على مقارعة تحديات الع�سر.

ولأن الخطاب الفل�سفيّ، الذي تلب�س بالنخبويّة على يد مدر�سة الفيل�سوف 
والحكيم  الفيل�سوف  معلمه  جهد  بعدما  ق.م(   427-347( »اأفلاطون«  اليوناني 
اليوناني »�سقراط« )399 – 470 ق.م( لتنزيله اإلى العامّة قبيل تراجعه اأمام تنامي 
حركات التطرف الديني والثقافّي، ي�سعى اإلى الإ�سلاح المجتمعيّ باإن�ساء الظروف 

* كاتبة وباحثة في العلوم ال�سيا�سية )الأردن(.

اآفــــاق الفكـــر 
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المواتية لتحقيق التغيير واإحلال ال�سلام والتنمية الم�ستدامة، عبر ا�ستحثاث اإعمال 
ا، بتحرير  يب فئة ال�سباب، اأي�سً الفكر والنقا�س العقلانّي، فاإن تو�سعة نطاقه ي�سُ
قدراتهم الإبداعية، من خلال تقنيات التفكير والبراهين التي تقدمها الفل�سفة، 
بما ي�ساعدهم على الت�ساوؤل الدائم وتحدي الأفكار المغلوطة ومعرفة ال�سلوكيات 
ال�سائبة والخاطئة، واإدراك اأهمية التعدد والختلاف والت�سامح، وفهم الق�سايا 
الإ�سكالية بكثير من اليقظة، �سبيلًا لتعويد الذهنية ال�سبابية على مواجهة التفكير 

المنغلق وم�سارعته.

وبذلك؛ ت�سكل الفل�سفة �سمام اأمان م�ساد لتغلغل الحركات الدينية المتطرفة 
التدفق  ومنابر  المطلقة«  »الحقيقة  امتلاك  ومزاعم  المنغلق  الفكر  ثنايا  بين  من 
المعلوماتي المغلوط ل�ستقطاب ال�سفوف ال�سبابية، تحديدًا، اإلى عالمها الإرهابيّ، 
مثلما تعدّ حلًا ا�ستباقيًا، اإلى جانب المعالجة الأمنية، لتفكيك الت�سورات الأ�سولية 
العُنفيّة والبوؤر التكفيرية، من خلال ح�سورها النقديّ التحليلي واأ�سئلتها المزمنة 
معاك�سة  اأطروحة  وتقديم  المتطرفون،  يحملها  التي  الأفكار  وماآلت  لدعاءات 
العنف  ونبذ  والعقائدي،  الفكري  والتباين  الختلاف  احترام  �سرعية  على  تقوم 
والتطرف، وتحرير العقل الإن�ساني من القيود المانعة لتحقيق هذه الغايات، بما 
يجعلها في مواجهة �سارية مع الفكر المتطرف، الذي يحوي في داخله �سنوفًا من 
العنف، عندما يتحول من فكر اإلى �سلوك ظاهري وعمل �سيا�سي لتحقيق اأهدافه، 
ب، عند ا�ستبدال الأمة بالدين اأو القبيلة اأو الجماعة وعاءً حا�سنًا للهوية  والتع�سّ
والنتماء، و�سولً للاإرهاب، بو�سفه ال�ستخدام المنهجيّ للعنف، لإيجاد مناخات 
الذعر والخوف والقلق، بما يعني، في المح�سلة، تهديد ال�سلم والأمن المجتمعيّ، 

وال�سير بالمنطقة نحو مزيد من عدم ال�ستقرار.

في  مناهلها،  باإحدى  �سالتها،  تجد  والثقافي  الديني  التطرف  حركات  اإن 
للهدف  والمفتقدين  العام  ومجالهم  الجتماعي  واقعهم  عن  المنف�سمين  الأفراد 
اأ�سول  ا،  اأي�سً وتطال،  ومكوناتها،  الأمة  اأمن  ثقافية تم�س  عزلة  �سمن  والروؤية، 
الوطني،  وانتمائه  وبح�سّه  بوطنه  الفرد  بعلاقة  الم�سا�س  عند  الفاعلة،  المواطنة 
ي�سهم  بينما  العامة،  الحياة  في  م�ساركته  وب�سعف  تجاه مجتمعه،  وبم�سوؤولياته 
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وهو  فاعل،  مواطن  اإلى  الفرد  كيان  التحول في  ثيمة  اإدراك  في  الفل�سفي  الوعي 
الأمر الذي تعاطت معه الفل�سفة، بفرعها الأخلاقي، واأبرزت اأهميته المجتمعيّة.

لماذا اللجوء اإلى الخطاب الفل�صفي؟
اأو  العمل  توجيه  اإلى  يهدف  للتفكير  واأ�سلوبًا  الفكر،  ن�ساط  الفل�سفة  تعدّ 
والتفكير  التاأمل  قيم  واإعلاء  العقل  اإعمال  على  وتقوم  للحياة،  طريقة  و�سف 
في  الفل�سفيّ،  الفكر  ي�ستند  مثلما  الثقافي،  والتعدد  وال�سلام  والت�سامح  والحوار 
اأ�س�سه القاعدية، اإلى النقد و�سرعيّة الختلاف والتباين في الأفكار والمعتقدات، 
والتفكير، وذلك  الراأي  الآخر المختلف، فكرًا واعتقادًا، واحترام حقه في  وتقبّل 
عبر ا�ستلال اأدوات منهجيّة عقلانيّة، وتحرير العقل الإن�ساني من القيود والكوابح 
ب  التع�سّ منطق  وتُعزّز  والتنوع،  والت�سامح  التعدد  قيم  تقوّ�س  التي  الفكرية 
دائمة في  قيمة  للفل�سفة  و»الآخر«، بما يجعل  الذات  واإنكار  والعدائية  والكراهية 
النبذ  مو�سع  والتطرف،  والقوة  العنف  �سنوف  بعيدًا عن  الب�سريّ،  الفكر  تطور 

الدائم من جانبها.

الذهنيات  تخترق  التي  ال�سلبية  المجتمعية  للمظاهر  الفل�سفة  ت�سدت  وقد 
وتوؤثر في مختلف المجالت المجتمعيّة، مثل التطرف والغتراب الثقافي، فو�سعتها 
والأدوات  الو�سائل  �سيغ  وترجمتها �سمن  ال�ستراتيجي،  برنامج عملها  �سدة  في 
والغايات والمقا�سد الم�سادة لها، عبر فرعها الأخلاقي، اأو فل�سفة الأخلاق، حيث 
تعدّ الفل�سفة الأخلاقية اأحد فروع الفل�سفة المعنيّة، عمومًا، بالطريقة التي يكن 
وتحديد  وم�سوؤولياته،  الفرد  وبحقوق  خيّرة،  حياة  الفرد  يعي�س  اأن  خلالها  من 
الخير وال�سر، ومناق�سة القرارات الأخلاقية، من حيث ال�سواب والخطاأ وال�سلوك 

الجيد وال�سيء.

وت�ستند الفل�سفة اإلى منهجية فكرية اأخلاقية تقوم على الإدانة الأخلاقية 
للاآفات الجتماعية، وم�ساءلتها في م�ستوى جذورها وظروف تكوينها والت�سكيك في 
جدوى الأفكار الزائفة التي تزعمها، ومن ثم تاأ�سي�س المعرفة المقدمة على اأقانيم 
التعددية وال�سلم والت�سامح، بعد ذلك؛ تقوم الفل�سفة بتفكيك اأفكار الخطاب الذي 



الخطاب الفل�صفي والتطرّف

- 290 - المنتــــدى  286-285

ت�ستند اإليه تلك المظاهر المر�سيّة، بما تحمله من �سرور واآفات وعدائية، ومحاولة 
اقتلاعها من اأ�س�سها، ومن ثم اإعادة بناء القيم والمبادئ التوجيهية التي ت�ساعد 
الخلاف  وتدبير  الأهلي،  ال�سلم  وتحقيق  الم�سترك،  العي�س  واإرادة  التفاعل  على 
النزاعات  خيار  عن  والبتعاد  الحلول  وطرح  العام،  والتفاق  والتفاهم  بالحوار 

وال�سراعات الدامية، واإيثار ال�سلام وال�ستقرار. 

الفل�صفة الم�صادة للتطرف
يحفل الخطاب الفل�سفيّ بمنظومة قيميّة اإن�سانية م�سادّة لظاهرة التطرف، 
معتنقيه �سوب  الممتدة من حيز  القاتمة  تبعاته  نظير  للحدود،  والعابرة  العالمية 
اآثاره  مبارحة  بدون  الفكر،  انتقاله من خانة  الم�ستهدفة، عند  البيئات  ف�ساءات 
مناخات  واإ�ساعة  هدفه،  لتحقيق  �سبيلًا  الظاهري  ال�سلوك  �سق  اإلى  المدُمرة، 
ال�سلم والأمن  اأوا�سر  الذعر والخوف والترهيب بين �سفوف مواطنه، بما يهدّد 

وال�ستقرار المجتمعيّ.
يلتقيان،  ل  �سدّين  بو�سفهما  للتطرف،  ب�سرا�سة  الفل�سفة  ت�سدّت  وقد 
فانبرت، تنظيريًا ومنهجيًا وعمليًا، لإعلاء القيم الإن�سانية واإعمال الفكر والعقل 
ونبذ  والإرهاب،  والكراهية  العنف  على  �سة  المحرِّ الخطابات  وجبّ  والحوار 
»الولءات الأولية« التي ا�ستبدلت بالدين اأو الجماعة اأو العرق، الأمة وعاء حا�سنًا 

للهوية والنتماء، والتي تم�س اأ�سّ المواطنة المجتمعية الفاعلة.

اأولًا: تعريف »التطرف« )Extremism) من المنظور الفل�صفيّ
في  والتعنت،  والمبالغة  الغلوّ  مثالب  ثنايا  بين  من  اأ�سا�سًا،  التطرف،  يبزُغ 
اإتيان  اأو حزب، �سوب  اأو جماعة  دين  به  يخت�س  اأو مذهب مما  فكر  اأو  عقيدة 
مع  العت�دال،  حدّ  عن  بعيدًا  الت�سدد  درجات  اأق�سى  ينتحي  اأحاديّ  اتجاه 
و�سدق،  ومعقولية  معنى  من  تت�سمنه  اأن  الأخرى  للاتجاهات  يكن  ما  اإغف��ال 
حيث  )1952م(،  �سبونفيل«  كونت  »اأدري  المعا�سر  الفرن�سي  الفيل�سوف  وفق 
بنا�سية  تنظيمية،  اأم حركة  اأم جماعة  فردًا  اأكانت  �سواء  الفاعلة،  الذات  تاأخذ 
الأطراف والهوام�س تعبيًرا عن موقفها الكارِه للمركز، الذي قد يكون دولة اأو اأمة 
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اأو جماعة، والمنطوي على �سنوف الحقد والعداوة والبغ�س والنقمة، النا�سئة اإما 
بتوجه خا�س اأو بانجرار وراء حركة ما، اأو لتحقيق هدف معين اأو نتيجة الظروف 
ودينهم،  القوم  �سُنّة  عن  خارجة  المح�سلة،  يجعلها، في  المحيطة، بما  المجتمعيّة 

ا. عقديًا اأو �سيا�سيًا، بل واإيديولوجيًا اأي�سً
وبذلك؛ فاإن الفكر المتطرف ياأخذ بطرف ال�سيء، فيبقى في حدود اأطرافه 
وق�سوره ال�سطحية، بدون اأن يتاأتى له بلوغ جوهره، والنفاذ اإلى عمقه، بما يُحيل 
وتطرفًا  مق�سودًا،  بًا  تع�سّ ت�ستحيل  مزعومة  بمعرفة  تغليفه  مع  به،  الجهل  اإلى 
مذهبيًّا منحازًا ومتحيزًا. واإذا ا�ستبدت الأفكار ب�ساحبها، فاإنها ت�سير معتقدات 
فيها  يتع�سب  التي  الفكري  الجمود  من  حالة  اأيّ  (Dogmatism(؛  دوغمائية 
ال�سخ�س لأفكاره ومبادئه وقناعاته الخا�سة لدرجة رف�سه الطلاع على الأفكار 
المخالفة حتى واإن ظهرت له الدلئل التي تثبت له خطاأ اأفكاره، فاإنه �سيحاربها 
بكل ما اأوتي من قوة وي�سارع من اأجل اإثبات �سحة اأفكاره واآرائه، وتلك هي اللبنة 
الأولى لبناء �سرح التطرف في �ستى اأبعاده واأ�سكاله، فالتطرف، طبقًا للفيل�سوف 
»�سبونفيل«، »اإغواء لمن هم اأكثر اقتناعًا اأو لأولئك الذين هم اأ�سد حقدًا، وفي كلتا 

الحالتين، فاإنه ي�سكل خطرًا وقوة مزدوجين«.
ويت�سم المتطرف بانغلاق التفكير والعقل، و�سيق الأفق، ومحدودية الروؤية، 
�سد  العُنفيّة  الطرائق  باأب�سع  المطلقة«  »حقيقته  يدّعيه  عما  للدفاع  وي�ستميت 
تتحول  بحيث  بينهم،  والذعر  بالخوف  ال�سعور  من  حالة  خلق  بهدف  المدنيين، 
الأفكار الأكثر تفتحًا، وفق ت�سوّر الفكر المتطرف، اإلى منظومة فكرية منغلقة ل 
تقبل النقا�س والجدل حولها، و�سولً اإلى محاربة ثقافة �سرعية التباين والختلاف 
في الأفكار والمعتقدات التي يدافع عنها الفكر الفل�سفي با�ستماتة عبر تاريخه. 

ويُلاحظ مما �سبق، اأن الذات المتطرفة قد تكون فردًا اأو جماعة اأو حركة 
�سيا�سية تنظيمية، تحمل نزعة الحقد والكره وال�سغينة في نف�سها الفردية، فاإما 
اأن تكتفي به عند حدودها الفكرية المتُطرفة بما ينتج عنه اغتراب عن محيطها 
اإلى  تحيله  اأن  واإما  الفاعلة،  مواطنتها  لقيم  وا�ستلاب  عليه  ونقمة  المجتمعي 
بدلً  واإق�سائه،  وا�ستبعاده  عليه  والق�ساء  الآخر  لتدمير  عنيف  ظاهري  �سلوك 



الخطاب الفل�صفي والتطرّف

- 292 - المنتــــدى  286-285

الأ�سريّ«  »العنف  �سور  في  يتج�سّد  الذي  الأمر  وهو  معه،  والنقا�س  الحوار  من 
اأن  اإما  المجتمعيّ«، وهنا  »العنف  اأو�سع �سوبّ  اأو على نطاق  و»العنف الجامعيّ«، 
يقوم المتُطرِف بالفعل العنيف، من تخريب وترهيب وقتل المدنيين وتدمير من�ساآت 
دوافعه  تحركه  بحيث  اإرهابيًا،  اأي  منفردًا«  »ذئبًا  عليه  فيطلق  منفردًا  الدولة، 
المتطرفة الناقمة على المجتمع وعلى الكيان ال�سيا�سي اأو البيئة التي يعي�س فيها، 
ن�سر  خانة  بدورها، في  عملها،  ي�سبّ  قد  متطرفة،  اإلى جماعة  ينت�سب  اأن  واإما 
اأفكارها المتطرفة �سمن بيئتها الجتماعية الحا�سنة، اأو تقوم بت�سديرها للخارج 

كعمل اإرهابي.
هي:  فئات،  ثلاث  اإلى  يُ�سنفون  المتطرفين  اأن  اإلى  نخل�س  ذلك؛  ومن 
من  مثل  للاأفكار(،  )المتُلقي  المتعاطف  المتُطرف  )الأداة(،  المنُفِذ  المتُطرف 
التاأثير بهم لتنفيذ المخططات  اأجل  يتاأثر بالمخططين وينقل ر�سالتهم للغير من 
الم�سوؤول  لأنه  الفئات  اأخطر  من  وهو  ر(،  )المنُظِّ المخُطِط  والمتطرف  الإجرامية، 
عن التخطيط للاأعمال الإجرامية وتجنيد بع�س ال�سباب لتنفيذها. وهذا يعني، 
اأن الفكر المتطرف قد يتحول اإلى �سلوك ظاهري اأو عمل �سيا�سي اإرهابي، فيلجاأ 
عادة اإلى ا�ستخدام العنف كو�سيلة لتحقيق المبادئ والأهداف التي يوؤمن بها كفكر 
اأو حركة  اأو من خلال النتظام �سمن جماعة  متطرف، وقد يقوم بذلك بنف�سه 
اإما عبر الت�سال المبا�سر  اأفكارها الإرهابية المتطرفة،  تنظيمية، تبث في ذهنه 
اأو من خلال النترنت وال�سبكات الجتماعية، من اأجل تحقيق اأهدافها الرامية 
اإلى خلق مجتمع متجان�س مبني على مبادئ اإيديولوجية متزمتة و�سارمة، تنطوي 
على تقييد المواطنين وقمع جميع اأ�سكال المعار�سة والأقليات الخا�سعة ل�سيطرته.
وقد يُوحي هذا الت�سنيف اأن ثمة حدودًا فا�سلة بين اعتناق الفكر المتطرف، 
اأيًا كانت درجة تطرفه، وبين ممار�سة الن�ساط الإرهابي، غير اأن تلك الحدود قد 
�سفّتيها  تتهاوى  ما  �سرعان  ه�سّة  الحقيقة  ولكنها في  متينة  العامة  للوهلة  تبدو 

البينيّة لمعُتنقيها، ولكن بدون الخلط بينهما. 
»الحدود  اأن�سار  يرى  اإذ  الم�ساألة الخلافيّة؛  تلك  حيال  الآراء  تباينت  وقد 
الفا�سلة« اأن التطرف الفكري يوؤدي اإلى ت�سوهات فكرية و�سعورية تجاه »الآخر«، 
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ولكنه لي�س بال�سرورة يقود اإلى الفعل الإرهابي، فبالرغم من وقوع التطرف على 
حافة الطيف الديقراطي، اإل اأن المتطرفين ل ينخرطون جميعًا في اأعمال العنف 
والإرهاب لفر�س اأجندتهم، حيث يركز بع�سهم على الترويج »لق�سيتهم« اأكثر من 
تتبع المعار�سين لها لتدميرهم، مما يوجد الختلاف، بح�سبهم، بين المتطرفين 
العنيفين ونظرائهم غير العنيفين. بيد اأن ما تغفله تلك الآراء اأن ثمة لحظة �سيقة 
فارقة للتحول من تطرف الفكر اإلى تطرف الفعل، قد ل يتم ر�سدها ب�سهولة حتى 
ب�سهولة،  بين الجانبين  الفارق  تذيب  بحيث  الر�سمية،  الأمنية  الأجهزة  قبل  من 
عندما يتعاطف المتطرفون غير العنيفين مع اأهداف المتطرفين العنيفين ويقدمون 
ف�سلًا عن  �سفوفهم،  للانخراط لحقًا في  والم�ساعدة، تمهيدًا ربما  الدعم  لهم 
الإرهاب  يديرون  لكنهم  عنف  اأعمال  ينفذون  ل  قد  المتطرف  الفكر  حاملي  اأن 
ويوؤطرون له ويحر�سون عليه، وهذه الحالة من تطرف الفكر تعدّ اأخطر كثيًرا من 

تطرف الفعل، بحيث يكن و�سمها تطرفًا فعليًا.

ثانيًا: مفاهيم متداخلة مع التطرف
ب، الاإرهاب« »العنف، التع�صّ

ب والإرهاب. فبالن�سبة  ينطوي مفهوم التطرف على نزعات العنف والتع�سّ
للفل�سفة؛ فاإن هناك علاقة تتابعيّة و�سيجة تربط بينهم وتقود اإلى تبعات مجتمعيّة 
بالعنف، عند تحوله عملًا  فالتطرف مجبول  ي�ستدعي محاربتهم،  ج�سيمة، بما 
��ب الفك��ريّ الذي يق��ود اإلى الإره��اب، الذي  عنيفًا، ولدى التزامه نا�سية التع�سّ

ل يكن اإل اأن يكون عنيفًا.

(Violence( »العنف«
»الآخر«،  �سدّ  مُوجه  فعل  والق�سوة،  لل�سدة  ومرافق  للرفق،  م�سادّ  العنف 
يعد  لم  الذي  »الآخر«  �سد  قانونية  وغير  �سرعية  غير  بطريقة  للقوة  وا�ستعمالٌ 
مُ�ستعمل  نظر  بعدما تحول في  عليه،  اإرادته  فر�س  اأجل  من  التوا�سل،  طرفًا في 
القوة اإلى مجرد �سيء. كما يُعرف باأنه عملية قتل، حتى واإن كانت هذه العملية 
ل تذهب اإلى حدودها الق�سوى، مثلما ل تنخف�س حدة العنف عن طريق الإزالة 
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المادية لل�سخ�س اأو للمجموعة المق�سودة، اإذ يعتبر هدف العنف الرئي�س التدمير 
والرغبة في الق�ساء على الآخر وا�ستبعاده واإق�سائه، واختزاله اإلى كينونة �سامتة 
نفي  اإلى  يوؤدي  ما  كل  فهو  معه،  والنقا�س  الحوار  في  الرغبة  من  اأقوى  ي�سبح 
اأ�سكالً متعددة وباأ�سكال متفاوتة، مثل الإهانة  اأن ياأخذ العنف  »الآخر«. ويكن 
اأو  الأ�سري  العنف  طابع  يتخذ  قد  كما  الإرهابي،  وال�سلوك  والعتداء  وال�سرب 
العنف الجامعي اأو العنف المجتمعيّ. ويعتبر العنف ظاهرة معقدة تتدخل عنا�سر، 
وتكونها،  ن�سوئها  في  مختلفة  وثقافية،  و�سيا�سية  واقت�سادية  واجتماعية  نف�سية 
ولكنه م�سكل اأخلاقي، وب�سورة خا�سة م�سكل يتعلق بالمعنى الذي يعطيه الإن�سان 
لذاته وللاآخر وللعالم، اإذ اإن الم�سدر الأ�سا�س للعنف يكمن في »الأنا« التي يت�سم 
كل  �سد  يحرّ�س  الذي  بالذات  وال�سعور  العالم،  في  الأهم  بو�سفه  الإن�سان،  بها 

الأنف�س الأخرى.

ويثل العنف، كما التطرف، تحديًا للفل�سفة، فالخطاب الفل�سفي لم ي�ستطع 
الفل�سفة  كانت  فاإذا  والمجتمع،  الحياة  في  المدمرة  واآثارها  العنف  اأفعال  تجاهل 
تُعرف كحوار وتفكير، فاإن العنف هو بال�سرورة نقي�سها. ويحفل الفكر الفل�سفي 
فالفكر  الختلاف،  ت�سريع حق  مقابل  ل�سده  وداعية  للعنف  مناه�سة  بنظريات 
عن  يدافع  بل  الت�سامح،  ويوؤيد  العنف  ومقا�سده،  مبادئه  في  يرف�س،  الفل�سفي 
بالعلاقات  وانتهاءً  الفكرية،  العلاقات  من  ابتداءً  الإن�ساني  الواقع  في  تكري�سه 

ال�سيا�سية والجتماعية والقت�سادية والثقافية. 

المنطق  اأ�سا�س  على  الحوار  تتبنى  لكونها  العنف  �سدّ  الفل�سفة  وتقف 
العنف  ولأن  العنيف،  للفكر  خلافًا  الإن�سيّة،  والنزعة  والعقل  والحجة  والبرهان 
الأفكار  جُل  على  ويرتكز  واإن�سانيته،  وكرامته  وقيمته  ماهيته  الإن�سان، في  ي�سّ 
والقوة،  والق�سوة  والقهر  والظلم  الت�سلط  مثل  الفل�سفة،  تحاربها  التي  ال�سلبية 
والت�سامح  الف�سيلة  عن  الدفاع  الفيل�سوف  على  للفل�سفة تحتم  الخا�سة  فال�سّمة 
والتوازن والنفتاح والنقد البناء والعقلاني والمنطقي، وتجنب العنف والع�سبية، 
ومبداأ  و�سلوك  كوعي  الفل�سفة،  بين  للتج�سير  قابلة  غير  فجوة  هناك  يجعل  بما 
و�سمير ومعطى بنيوي فكري، وبين العنف بو�سفه فعلًا ل عقلانيًا وغير اأخلاقي.
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التوا�سل  وانعدام  الحوار  نهاية  يعني  الأن�سيّة  عالم  على  العنف  هيمنة  اإن 
اإنما  اأ�سكاله  للعنف ومعار�ستها لكل  الفل�سفة  اإدانة  واإلغاء الحرية، وبذلك؛ فاإن 
هو التزام بماهيتها، بمعنى اأن معار�ستها للعنف هو انت�سار لذاتها ولحقيقتها. 

وقد اأ�سبغت منظمة الأمم المتحدة/ مكتب مكافحة الإرهاب، و�سمة العنف 
بالتطرف بو�سفه »تطرفًا عنيفًا يف�سي اإلى الإرهاب«، واأعدت، في العام 2016م، 
قرارًا يدعو الدول الأع�ساء والمنظمات الإقليمية اإلى و�سع خططها الخا�سة لمنعه، 
لما ي�سكله من تهديد خطير للركائز الرئي�سية لعمل الأمم المتحدة، بو�سفه يتجاوز 
جماعة  اأو  جن�سية  اأو  دين  باأي  ربطه  ينبغي  ول  الجغرافية،  والحدود  الثقافات 

عرقية. 

(Fanaticism( »ب »التع�صّ
التي  الت�سرفات  اأو  العتقادات  وهو  تع�سبًا؛  داخله  في  التطرف  يحوي 
المفرط،  والحما�س  الغيرة  ب�سبب  تمحي�س  دون  من  مواقف  اأخذ  على  تنطوي 
حيث يُظهر المتع�سب معايير �سارمة للغاية وبت�سامح قليل تجاه الأفكار اأو الآراء 
المعار�سة. وتكمن الم�سكلة هنا عندما تتاأ�س�س الأفكار على اآراء غير مبنية �سرعان 
ما ت�ستحيل اإلى اعتقادات، وعندما يعتقد المرء بفكرته ويوؤمن بها، ت�سلبه فيتع�سب 
لها، وعندما تنعدم اإمكانية التدليل عليها، فيبدي المرء حر�سه عليها تحت تاأثير 
رغبة قوية، وانفعال �سديد يُعمي ب�سيرته، ويُهيمن على اإدراكه وتعقله. من هنا 
يت�سح لنا كيف اأن التطرف والتع�سب ل يح�سران اإل في مجال العتقادات والآراء 
والأفكار، والتي تغيب فيها الأدلة والبراهين، فم��ن ي�س��ك في اأفك�اره ومعتقداته، 

ل يكنه اأن يكون متطرفًا.

العقلية،  ملكاته  فتغفو  حما�سه،  ويُلهب  المتطرف  انفعالت  التع�سب  يُهيّج 
ال�سديد،  والحكم  والتب�س��ر  النظ��ر  على  الق��درة  ويفق��د  النق�دي،  ح�سّه  ويغيب 
ا من الحتماء بالمكون اللاعاقل وغير الحكيم فيه، اأي ما يزخر به  فلا يجد منا�سً
من انفعالت واأوهام وخيالت تزدريه وتطبق �سيطرتها عليه، فلا يرى من الأفكار 
عداها ول يوؤمن اإل بها، كما يكون على ا�ستعداد للذود عنها بكل الطرائق الممكنة، 
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بهذا يتخذ التع�سب، ح�سب الفيل�سوف »�سبونفيل«، �سكل نزوع دوغمائي حاقد اأو 
عنيف، متيقن كل اليقين من اإيانه، ومن ثم يكون الإرهاب ماآله.

اإن التع�سب، كما يقول الفيل�سوف الفرن�سي المعا�سر »اآلن باديو« )1937م( 
للدفاع  ي�ستميت  التي  هو«،  حقيقته  اإل  يحب  ل  لكنه  المخيف،  الحقيقة  »حب  هو 
عنها، مما يجعل منه جاهلًا ت�سكنه نزعة ما�سوية، ينظر من خلالها اإلى التطور 
فخًا، في حين  كونها  العتقاد، عنده،  تتجاوز حرية  ل  بينما  اأنه مجرد حيلة،  على 
اأن الديقراطية عبارة عن كذبة، اأما الحل فهو الخ�سوع والت�سليم ورف�س النقا�س 
م�سحونة  تكون  ما  غالبًا  والتي  بفكرته،  اإل  يوؤمن  ل  المتع�سب  فالمتطرف  والتاأويل، 
اأو  »الكمال«  بلوغ �سورة متخيلة عن  الدفينة في  انفعالية تترجم رغباته  بت�سورات 
»المطلق«، ال�سيء الذي يجعل ا�ستباحة دم الآخرين، وحتى دمه هو، اأمرًا ي�سيًرا جدًا.

(Terrorism( »الاإرهاب«
الفيل�سوف  يعرفه  والذي  الإرهاب،  اإلى  ب  والمتع�سّ العنيف  التطرف  يقود 
الأمريكي المعا�سر »كارل ويلمان« )1926م( باأنه »ا�ستخدام، اأو محاولة ا�ستخدام 
الإرهاب كو�سيلة من و�سائل الإكراه«، كما يُعرف باأنه ال�ستخدام المنهجي للعنف، 
المدنيين،  وقتل  ال�سكان،  لدى  والترهيب  والإكراه  الخوف  من  عام  مناخ  لإيجاد 
بهدف تحقيق مكا�سب �سيا�سية معينة. وحين نقول منهجيًا، فاإننا نعني بذلك اأن 
الإرهاب ين�ساأ عن بنية فكرية �سلبة نحتاج لتفكيكها، واإدراك ماهيتها، واأبعادها، 
فقد بينت الدرا�سات اأن كل تنظيم اإرهابي ي�ستند اإلى اإيديولوجيا تاأ�سي�سية مهدت 
دريدا«  »جاك  الفرن�سي  الفيل�سوف  يدعو  فيما  قوية،  تنظيمية  وبنية  لظهوره، 
البنى  تفكيك )بمعنى تحليل  اإلى  التفكيك،  فل�سفة  �ساحب  2004م(،   -1930(
المتر�سبة التي ت�سكل العن�سر الخطابي اأو الخطابية الفل�سفية التي نفكر داخلها( 

مفهوم الإرهاب لمحاربته.

اأردنا  فاإذا  لغويًا؛  المعنى  تاأ�سيل  مع  للاإرهاب  الفل�سفي  التعريف  وين�سجم 
تتبع الم�سطلح في الثقافتين العربيّة والغربية، فاإننا نجد اأن كلمة »اإرهاب« في اللغة 
عه، وهو  فه وفزَّ العربيّة تُ�ستَقّ من الفعل المزيد )اأرهب(؛ يقال اأرهب فلانًا: اأي خوَّ
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فيعني  ورهب،  ا  ورُهْبًَ رَهْبَةً  يَرْهبُ  )رَهِبَ(،  الفعل  عليه  يدلّ  الذي  المعنى  نف�س 
فاإن  الغربية،  الثقافة  اأما في  اأي خافه.  ال�سيء رهباَ، ورهبه  رَهِبَ  خاف، فيقال 
كلمة »اإرهاب« في اللغة الإنجليزية تكون باإ�سافة اللاحقة ism اأو izm اإلى ال�سم 
(Terrorize( بمعنى يرهب ويفزع، وذلك كله للدللة على تاأثير الإرهاب في ن�سر 

اأجواء الخوف والرعب والهلع في المجتمعات. 

ثالثًا: اأنواع التطرف
والتع�سب؛  والعنف  الحقد  مخاطر  من  التطرف  يحمله  ما  خافيًا  لي�س 
وهو الأمر الذي يتبدى من خلال اأنواعه المنت�سرة في عالم اليوم، والتي تحددها 

الفل�سفة بالتطرف الديني وال�سيا�سي. 

التطرف الديني
تمثل ظاهرة التطرف الديني، الموجودة في كل الأديان ال�سماوية والأديان 
اأهم  اأحد  بعينها،  ديانة  اأو  معتقد  ولي�ست مقت�سرة على  ال�سماوية  الأخرى غير 
من  لها  بما  العربيّة،  ومنها  المجتمعات،  منها  تعاني  التي  الكبرى  الم�سكلات 

انعكا�سات �سلبية عميقة على اأمنها وا�ستقرارها.
ويُعرّف التطرف الديني باأنه تع�سب �سخ�س اأو جماعة لدين معين اأو حتى 
لمذهب في دين معين. وعادة ما يت�سم المتطرف الديني بالحما�س المبالغ فيه الذي 
نوع  القتل، وهو  اأفعال عنيفة، قد ت�سل حدّ  اإلى ترجمته في �سيغة  يدفعه غالبًا 
الفرن�سي، »فران�سوا  التنوير  الفيل�سوف ورائد  ينعتهم  التطرف ي�سدر عمن  من 
اأرويه« الذي يُعرف با�سم �سهرته »فولتير« )1694- 1778م( بالمتع�سبين  ماري 
»اأ�سحاب الدم البارد« الذين ي�ست�سهلون حياة الآخرين لمجرد الختلاف معهم في 
طريقة التفكير، فاإذا كان الختلاف مدعاة للتاأمل والتفكير واإعمال العقل، فاإنه، 
لدى المتطرف، م�سوغ للعنف والقتل، ومبرر للتكفير الذي يبلغ اأق�سى درجاته في 
الدوغمائية  فاإن  »�سبونفيل«  الفيل�سوف  يرى  وكما  دينية.  وحروب  اإرهاب  �سيغة 
توؤدي اإلى التع�سب واللا ت�سامح، بينما يقود التع�سب اإلى التطرف، الذي يرمي 

ب�ساحبه في الوح�سية والبربرية.
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اإن المتطرف الديني المتع�سب فقد �سكينة الروح التي هي �سعار كل الأديان، 
وناأى عن جادة ال�سواب، ليلقي بنف�سه في نار الحيرة والحقد والعداء تجاه كل 
اإرادة  با�سم  يتع�سب  لأنه  غيره،  اأو  نف�سه  اأمام  للمتطرف  حجة  فلا  مختلف، 
التع�سب فقط، يُ�سيطن الآخر المختلف، وينظر اإلى نف�سه واأفكاره ومُ�سايعيه نظرة 
كلها اإعجاب وعجب ويقين مر�سي بحيازة الحقيقة المطلقة، دون اأدنى رغبة في 
وطم�س  للفكر،  ت�سييق  من  الموقف  هذا  عليه  ينطوي  اآخر، بما  توجه  اأي  معرفة 
للعقل، فهو ل يفكر ول ينظر، واإذا ما اأباح واأتاح ذلك، فلن يبقى تع�سبًا، لذلك، 
فهو ينحو �سوب الظلامية، ويقف في وجه التقدم العلمي والح�ساري للاإن�سانية.

اإن التطرف الديني، انحراف في الحياة الدينية، وانحراف بالدين وتحريف 
له، فروح الدين هي الو�سل والت�سال والتوا�سل، ولي�س قطع ال�سلات والنزوح 
العقل  تحكيم  عن  وابتعاد  العدالة  معايير  عن  انحراف  وهو  الأطراف،  �سوب 
واأ�س�س التفكير العقلاني والمو�سوعي في التقييم، مع اأن الدين ات�سال عمودي مع 
والتنوع، هكذا  بالتعدد والختلاف  واإيان  اأفقي على المحايث،  وانفتاح  المفارق، 
هي روح الدين، حيث ل �سوت فيه يعلو على �سوت الإن�سانية. اأما التع�سب لت�سور 
اأعداء  ديدن  فذاك  ما،  فكرة  حول  والتحزب  معين،  تاأويل  في  والت�سدد  محدد، 
ا، كما الدين،  الإن�سان، واأعداء الإن�سانية المنفتحة، الذين يتو�سلون ال�سيا�سة اأي�سً

للترويج لهذا الفكر المنغلق والمتع�سب.

يترتب على التطرف الديني اآثار مُدّمرة للاأمن الوطني المجتمعيّ؛ فتتجلى 
انعكا�ساته على م�ستويات متعددة، خا�سة على المجالين الأمني والجتماعي؛ اإذ 
اإن تهديد ال�سلم الجتماعي لي�س رهينًا بانت�سار الجرية ومظاهر العنف وحدها، 
ا بوجود تنظيمات دينية مت�سددة، تطلق فتاوى واآراء دينية، تخاطب بها  بل اأي�سً
وجدان الم�ستهدفين وعواطفهم وتُغيّب عقلهم، وتزرع معها الفتنة والرعب داخل 
المجتمع، حيث تكثر فتاوى التكفير والردة والعقاب عليها بالقتل وما يترتب عليها 
من خوف وا�سطراب نتيجة ا�ستباحة النا�س وما يلكون في اأرواحهم واأعرا�سهم 

واأموالهم.
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التطرف ال�صيا�صي
باأي معنى يكن الحديث عن التطرف في ال�سيا�سة وفق المنظور الفل�سفي؟
اإن كل تطرف هو، بال�سرورة، تطرف في الأفكار والت�سورات والعتقادات، 
الدينية  بالأفكار  متعلقًا  الديني  التطرف  كان  واإذا  والأعم،  الأو�سع  معناها  في 
يكون  التطرف،  اأنواع  اأخطر  من  يعدّ  الذي  ال�سيا�سي،  التطرف  فاإن  والعقدية، 
يُ�سقط  والذي  لها  ال�سلبي  بالتوظيف  يتعلق  عندما  الأولى،  بالدرجة  اإيديولوجيًا 
�ساحبها في تع�سب يوؤدي اإلى نوع من النغلاق والتزمت، يتنافى مع قيم الحرية 
والم�ساواة ويقترن باإرهاب النا�س وترويعهم والترويج للراأي الواحد واإق�ساء الراأي 
الآخر، حيث يرتبط باأ�سخا�س وتيارات، توظف قواعد اللعبة ال�سيا�سية لتكري�س 
ت�سوراتها الأحادية، والذود عن اإيديولوجيتها، وال�سراع من اأجل ما تعتقد فيها 

من اأفكار، فتغيب هنا الغاية الأ�سمى لكل ممار�سة �سيا�سية.

يخالف المتطرف ال�سيا�سي ما انبلجت عليه الحرية ال�سيا�سية من م�سامين 
التطرف  مفعول  واإبطال  والإيديولوجي،  المذهبي  الختلاف  قبول  على  تقوم 
والتع�سب العنيفين، وتخطي العنف عن طريق الحوار والتوافق والإرادة العامة، 
وذلك خدمة للحق والعدالة والحرية والعي�س الم�سترك. بيد اأن المتطرف ال�سيا�سي 
بما  ومبادئ مخالفة،  اأفكارًا  يعتنقون  واأحرار،  مواطنين  اأفراد  بوجود  يوؤمن  ل 
اأي  والت�سلط؛  ال�ستبداد  بالتبعية،  يعني،  والذي  ال�سيا�سية  للحرية  ا  رف�سً ي�سكل 

هيمنة الأقلية على الأغلبية با�سم �سلطة ينبغي على الجميع العتراف بها. 

ت�سيي�س  عند  وذلك  ال�سيا�سي؛  نظيره  مع  الديني  التطرف  يتداخل  وقد 
تبني  مقابل  ال�سيا�سية،  ال�سوؤون  في  الدين  وا�ستغلال  الدينية،  العتقادات 
الوقوع في تطرف مزدوج، ديني  اإلى  يوؤدي  ال�سيا�سيين لإيديولوجيات دينية، بما 
الديني  المتع�سب  تقلد  لدى  كبيًرا  ي�سكل خطرًا مجتمعيًا  الذي  الأمر  و�سيا�سي، 
متزمتة  دينية  لقوة  النا�س  ب�سوؤون  المهتم  ال�سيا�سي  وخ�سوع  �سيا�سيًا،  من�سبًا 
المكا�سب  تحقيق  اأجل  من  ال�سيا�سة،  با�سم  م�سالحه  ت�سريف  عند  اأو  تحركه، 

ال�سخ�سية.
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رابعًا: اأ�صباب التطرف
يوؤول  الذي قد  الفكر المتطرف  تبني  الكامنة وراء  الدوافع  تقف جملة من 
فئة  وخا�سة  الأفراد،  ان�سواء  وراء  تقف  التي  بالم�سوغات  اأ�سوة  عنيفًا،  عملًا 
ال�سباب منهم، تحت مظلة التنظيمات الإرهابية والن�سمام للحركات المتطرفة. 
في الحقيقة اإن الدوافع، التي تبزغ فكرًا قد يُوؤ�سّ�س لفعل يبداأ متطرفًا وينتهي ثوريًا 
يفر�س نف�سه بقوة قبيل تحوله اإلى تيار لحقًا، لي�ست واحدة، فهي تختلف بح�سب 
طبيعتها النف�سية والجتماعية والقت�سادية وال�سيا�سية المتنوعة، ومن اأبرزها:

اأولًا- ل ينجذب اأي �سخ�س للحركات المتطرفة التي تدّعي تقديم الحلول الجذرية 
للق�سايا المجتمعية كافة، فثمة اأ�سخا�س لديهم قابلية نف�سية للانجذاب اإلى الأفكار 
ا من ذوي البنية النف�سية القابلة للتطرف، والتي  المتطرفة منذ البداية، وخ�سو�سً
يقوم فكرها على مبداأ »مع اأو �سد« وثقافة ت�سخيم »الأنا« واإق�ساء »الآخر«، والتي 
غالبًا ما تجد هذه الظاهرة جذورها الأكثر عمقًا في التن�سئة الأولى البعيدة عن 

حب الآخرين والت�سامح معهم وقبولهم والإ�سغاء لما يقولون.

ثانيًا- ات�سام ال�سخ�سية ب�سعف الثقة بالنف�س، مما ي�سهل على الآخرين التحكم 
�سخ�سية  تكون  اأن  اأو  الجتماعية،  ال�سغوط  مواجهة  على  القدرة  بعدم  اأو  بها، 
مغتربة عن نف�سها ومحيطها معزولة ومحبطة ومتمردة وراف�سة للواقع المعا�س، 
بحيث ت�سكل تلك الأ�سباب مجتمعة، اإ�سافة اإلى ا�سطرابات الحياة الجتماعية 
مثل التفكك الأ�سريّ، بيئة خ�سبة حا�سنة للاأفكار الجاهزة التي يتم تمريرها 
من خلال الحركات والجماعات المتطرفة، اإما بدعاوى دينية مغلوطة اأو مزاعم 
اأجندة خا�سة، فتر�سخ لها تحت مبداأ »ال�سمع والطاعة«  �سيا�سية خارجية ذات 

بدون نقا�س اأو فهم، بما يقود اإلى كوارث في النهاية.

التطرف،  اإلى  ال�سباب،  فئة  من  ا  وخ�سو�سً الأ�سخا�س،  بع�س  يندفع  قد  ثالثًا- 
يتحم�س  قد  فيما  بها.  ويتم�سكون  اإليها  ي�ستندون  مُطلقة  مرجعية  عن  للبحث 
بع�سهم اإليها جراء النفعال بالم�سهد الإعلامي الذي ت�سورّه الحركات المتطرفة 
عن اإنجازاتها، كما فعل تنظيم »داع�س«، م�ستفيدة من �سبكة النترنت وو�سائط 
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التوا�سل الجتماعي لبث اأفكارها وت�سويق اأهدافها وتجنيد المتطرفين من خلالها 
لمخاطبة  خطابية  ببلاغة  مقرونًا  المتنوعة،  منابرها  عبر  ا�ستقطابهم  ل�سهولة 
مخاوفهم وحاجاتهم، ووجدانهم عندما ت�سعى لمنح �سعور النتماء اإلى الجماعة، 
ا ورفعة من واقع الإن�سان المتخلخل  والإيان بالهدف الأعلى الم�سترك الأكثر �سموًّ
الجماعة  داخل  والت�سامن  الولء  نزعة  تعزيز  عن  ف�سلًا  للمعنى،  والفاقد 
ال�سغيرة ذاتها، اأي »التنظيم«؛ اإذ يجري الت�سامن هنا غالبًا عبر التماهي مع 
بو�سفها  الكاريزمية  بقوتها  الكبيرة  نماذجه  تتمتع  والذي  تلك،  الجماعة  قائد 

حاملة ر�سالة وروؤية واإرادة للتغيير. 

رابعًا- ين�ساأ التطرف الديني من عدة اأ�سباب؛ يتمثل اأبرزها في الآتي: 
اأحكام  اأكانت  �سواء  الدينية،  والتعاليم  ال�سرعية  للاأحكام  الفهم الخاطئ   -
غالبًا  والذي  الكن�سية،  والقوانين  الم�سيحية  تعاليم  اأم  الإ�سلامية  ال�سريعة 
هذه  ا�ستخراج  في  والأ�سولية  اللغوية  بالقواعد  جهل  عن  ناجمًا  يكون  ما 
التعمق في  اأو ال�سمني، وعدم  الأحكام ومعرفة مبناها ومبتغاها ال�سريح 

فهم الن�سو�س الدينية.
- التم�سك بالمعنى الحرفي للن�سو�س ال�سرعية، في م�سائل العادات والمعاملات، 
الإ�سلام،  في  العلم،  اأهل  اأئمة  عليها  اختلف  التي  الم�سائل  اإلى  واللتفات 
وعلماء الدين الم�سيحيون، والتم�سك براأي واحد فيها، والمبالغة في التحريم 

وتو�سيع دائرة الحرام وت�سييق نطاق الحلال. 
- تاأويل الن�سو�س ال�سرعية للجهل فيها، وعدم التمييز بين المفاهيم ال�سرعية 
والعزوف عن  المت�سابهة  الن�سو�س  واتباع  الدين،  اأ�سا�س  عليها  يُبنى  التي 

الن�سو�س المحُكمة البينة، وعدم تقبل الآخر والحوار معه. 
- الإعرا�س عن اأهل العلم والفقهاء وا�ستفتاء العلوم من الكتب دون اأن ي�سرحها 

اأو يو�سحها اأحد، وعدم الطلاع على تاريخ الأديان واأخذ العبر منها. 
عبر  بالغلو،  للوقوع  الأحيان  بع�س  في  توؤدي  قد  التي  الملتزم  ال�ساب  حمية   -

مجاوزة الحد في الأمر ومخالفة المنهج. 
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- بالإ�سافة اإلى الوجود الحقيقي لمن يريد ا�ستغلال عن ق�سد الفهم المنحرف 
لهوؤلء واأو�ساعهم الجتماعية اله�سة والمفككة، اأو حالتهم النف�سية المهتزة 

وغير ال�سوية.
لقد اأدى كل ما �سبق اإلى ا�ستنبات التطرف، بكل اأنواعه، ودعمه وتقويته، 
مت�سببًا في تهديد ال�سلم وال�ستقرار ووحدة المجتمعات وتما�سكها، ون�سر مناخات 
الذعر والخوف والرعب وفقدان الأمن وال�سلم، وتراجع معدلت النمو والتنمية، 
عند العزوف عن ال�ستثمار الداخلي والخارجي وارتفاع الكلفة المالية لإجراءات 

مكافحة الإرهاب، وبالتالي تحقيق نماء الأفراد والمجتمعات ورفاهها.

خام�صًا: دور الفل�صفة في مكافحة التطرف
الأخلاقي،  البعد  يعتمد  اأولهما  باأ�سلوبين؛  التطرّف  الفل�سفة  واجهت 
وثانيهما ياأخذ بالبعد العقلاني المنطقي. اأما بالن�سبة للاأ�سلوب الأول، فقد نهلت 
الفل�سفة من منظومتها القيميّة الأخلاقية، الرا�سخة في فرعها الأخلاقي، منهجًا 
وتُوجّه  الفرد  حياة  في  توؤثر  التي  ال�سلوكية  والمعايير  والمبادئ  القيم  من  حياتيًا 
القيام بالمحمود والبتعاد عن المذموم  م�سلكه، وتُنظم طريقة اتخاذ قراره نحو 
والخطاأ  وال�سر  الخير  بين  والتمييز  والإن�سانية،  الحياتية  المواقف  مختلف  في 
اإلى  به  والنهو�س  والف�سيلة  اإلى �سراط الحق والخير  لإنارة طريقه  وال�سواب، 
وال�سلم  العدل والحق والخير  قيم  اإلى تج�سيد  �سعيًا  الإن�سانية،  الم�ستويات  اأرقى 
الإن�سانية  والقيم  ال�سامية  الف�سائل  من  وغيرها  والت�سامح..،  والإيثار  والتعاون 
العالمية الموؤ�س�سة لجوهر الحياة الأخلاقية وغايتها، وال�سامنة لتما�سك المجتمع 
منبعًا  فتغدو  ما،  مجتمع  بها  ويوؤمن  يعتنقها  والتي  وان�سجامه،  وقوته  ووحدته 
ومنظِمة  الأفراد،  ل�سلوك  ومُلزمة حتمية  الأ�سا�سي،  وم�سدره  الإن�ساني  لل�سلوك 
لعلاقات الإن�سان بالآخر والمجتمع، حيث ل ت�ستقيم حياة المجتمعات الإن�سانية من 
غير القيم الأخلاقية، التي ت�سكل الن�سيج الحيوي لوجود الإن�سان والمجتمع معًا، 

بينما يوؤدي غيابها اأو تدهورها واإلى ت�سدّع المجتمع وانهياره وتداعيه.
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اأما بالن�سبة للبعد العقلاني المنطقي؛ فقد نادت الفل�سفة باأفكار مناق�سة 
لتلك التي يقوم عليها التطرف، مثل �سلم »الحقيقة الن�سبية« بدل عنف »الحقيقة 
والنقد«  »الم�ساءلة  عقل  اأي  الفل�سفة؛  في  ال�سوؤال  منزلة  على  والتاأكيد  المطلقة«، 
ولي�س »عقل ال�سمع والطاعة« من دون نقا�س اأو فهم، وتر�سيخ اأهمية تجلي الحق 

في الختلاف، اأو من خلال قلب العنف بالختلاف اإلى ال�سلم.

مفادها  قناعة خاطئة  من  ينطلق  �سابقًا،  ذكرنا  كما  المتطرف،  كان  فاإذا 
امتلاكه »للحقيقة المطلقة«، وعدم اإتاحة الفر�سة اأمام المختلف عنه فيها للتعبير 
باأب�سع  عليه  العنف  وممار�سة  وتخويفه  ترهيبه  حدّ  بحرية،  واآرائه  اأفكاره  عن 
مناه�ستها لجمود  من  ا�ستلالً  تمامًا،  له  مناق�سة  تعدّ  الفل�سفة  فاإن  الطرائق؛ 
الفكر المنغلق والمتع�سب، من خلال دفاعها عن قيمة التفكير النقدي الذي يعتبر 
اإعمالً للعقل في كل ما يطراأ من ق�سايا وما ي�ستحدث من اأمور، بق�سد ك�سفها 
باختلاف  وي�سمح  والك�سف عيوبها،  ال�سك  بعين  والتثبت من حقيقتها وفح�سها 
الأفكار والآراء من دون تع�سب اأو تطرف، وذلك عبر تنمية التفكير ال�سليم ونبذ 
كل اأ�سكال التع�سب والعنف والإرهاب في المجتمعات، والدفاع عن حرية التفكير 
والختلاف، والم�ساءلة الدائمة مع احترام حقوق الإن�سان في بحثه عن الحقيقة 

ذات الطابع الن�سبي في اأي مكان من دون م�سادرة حقه في البحث والتفكير.

اأما �سلاح »ال�سوؤال«، الذي يعتبر جوهر الفل�سفة و�سمانة ا�ستمراريتها عبر 
اإلى  والطاعة«  »ال�سمع  عقل  تزمت  من  ينقل  اأن  فبا�ستطاعته  والأمكنة،  الأزمنة 
�سلم »عقل الم�ساءلة والنقد«، وذلك عبر طرح ال�سوؤال والنخراط في فهم الأزمة 
ل  الفل�سفة  في  ال�سوؤال  وغاية  لها.  الموُلدة  والعلل  الأ�سباب  عن  البحث  ومحاولة 
اإفحامه بالحجة القاطعة، واإنما ت�سمل  اأجوبة المحُاور ق�سد  تنح�سر في فح�س 
الفل�سفة  اإلى  تُ�ساف  العقل، وهذه خا�سية  النظر في المعرفة وحدودها من جهة 
النقدي قادرة على  ب�سوؤالها  الفل�سفة  اأ�سبحت  ولهذا  الفيل�سوف »كانط«،  بف�سل 
مجتمعيّة  اآفات  بو�سفها  والمتع�سبة،  والمتزمتة  المتطرفة  الأفكار  وزعزعة  نقد 

خطيرة، تحجبنا عن الحقيقة.
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في حين يقوم مبداأ »تجلي الحق في الختلاف« على اأن »الأ�سل في الكلام 
هو الحوار، والأ�سل في الحوار هو الختلاف«، فالفل�سفة لم تطرح نف�سها كحوار 
هذه  عن  الختلاف  حول  واإنما  ما،  قناعة  حول  المتحاورين  بين  التفاق  غر�سه 
القناعة. فالحوار الفل�سفي ل ي�سعى في جوهره اإلى فر�س ت�سور اأو قناعة ما على 
والطاعة«،  »ال�سمع  لها بمنطق  المتثال  يجب  و�سليمة  يقينية  قناعة  اأنها  اأ�سا�س 
اأ�سوة بم�سكلة التطرف، والتي غالبًا ما تكون عبارة فُهمت باأ�سلوب الت�سالية في 
الحوار، التي تتحدد مهمته لي�س في »النقا�س والت�سكك وال�سوؤال وخلق الم�سافات 
اأو اإثارة مزيد من الخلافات، واإنما في البحث عما يجمع ويوؤلف ويوؤالف«، فهذا 
النوع من الحوار يخ�سى الختلاف كما ال�سوؤال لكونه يخلخل القناعات، ويزعزع 
مُعطاة  الحقيقة  باأن  ويوهم  يفتر�س  فاإنه  لهذا  والمتطرفة،  المغُر�سة  الخطابات 
�سلفًا قبل الحوار ذاته، وفي ذلك غاية مبطنة ل تظهر، لأنها ل تفيد تلك الخطابات 
التي تدعو اإلى العنف والكراهية ونبذ الآخر المختلف، دينيًا اأو ثقافيًا اأو �سيا�سيًا. 

تدعمه،  خ�سائ�س  ومن  وقيم  مبادئ  من  يحمله  بما  الفل�سفي،  الفكر  اإن 
كفيل ب�سون ال�سباب العربيّ عامة والأردني خا�سة، من الوقوع في براثن التطرف 
والعنف والإرهاب، بو�سفه اأحد الحلول المهمة لمكافحة اآفة التطرف من اأجل �سلامة 
المجتمعات وا�ستقرارها، نظير دور الفل�سفة الوازن في تحرير عقول ال�سباب من 
لكيفية  واإر�سادهم  والتاأمل،  والتدّبر  للفكر  اإعمالهم  تُكبل  التي  والكوابح  القيود 
العقل  ب�سلاح  رفدهم  خلال  من  المتُطرف،  والفكر  ال�سويّ  الفكر  بين  التفرقة 
ر مواطن الأمور والنظر اإليها بعين ثاقبة  والنقد، الذي يتيح لهم القدرة على تب�سّ
عقولهم  على  ال�سيطرة  الآخرين  على  يُ�سعب  بما  مُنقادة،  غير  وناقدة  ومحللة 
وتوجيه �سلوكهم بحيل مخاطبة الوجدان وترويج ال�سائعات والمغالطات المغُر�سة. 

مثلما ي�ساعد الفكر الفل�سفيّ على التخل�س من الآراء والعتقادات الخاطئة، وعدم 
الت�سليم ب�سحة فكرة اأو �سيء ما بدون اختباره والقتناع به والتثبت من م�سداقيته، عبر 
اإعمال العقل والتاأمل والتدبر العميق للتوقف عند اأ�سل الظاهرة والأ�سباب الدافعة لها 
وت�سخي�سها بتروٍ، وعدم تبني الأفكار والم�سلمات الجاهزة بي�سر، وذلك في اإطار ان�سغال 

الفل�سفة بتفكيك خطاب التطرف واإغلاق الم�سارب التي تقود اإليه. 
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الخلا�صة
ال�سباب  منها  يعاني  التي  المعا�سرة  الم�سكلات  حل  في  دورًا  للفل�سفة  اإن 
وتاأثير  الثقافي،  والغتراب  التطرف  مثل  خا�سة،  والأردني  عامة،    العربيّّ
لديهم، من خلال  التفكير  وتنمية  والإدراك  الوعي  تعزيز  الفل�سفي في  الخطاب 
ا�ستلال اأدوات النقد والتحليل والتف�سير التي توفرها الفل�سفة، وتج�سيدها واقعًا 
حياتيًا، لتطوير قدراتهم المعرفية وتهيئتهم لتكوين اتجاهاتهم ب�سكل م�ستقل؛ بما 

يوؤهلهم للم�ساركة والمواطنة الفاعلة في الحياة العامة.

ت�سكل الفل�سفة �سمام اأمان م�ساد لتغلغل الحركات الدينية المتطرفّة من بين 
ثنايا الفكر المنغلق ومزاعم امتلاك »الحقيقة المطلقة« ومنابر التدفق المعلوماتي 

المغلوط ل�ستقطاب ال�سفوف ال�سبابية، تحديدًا، اإلى عالمها الإرهابيّ.

وي�سعى الخطاب الفل�سفيّ، اإلى الإ�سلاح المجتمعيّ باإن�ساء الظروف المواتية 
اإعمال  ا�ستحثاث  عبر  الم�ستدامة،  والتنمية  ال�سلام  واإحلال  التغيير  لتحقيق 
قدرات  بتحرير  ا،  اأي�سً ال�سباب،  فئة  ي�سيب  اأنه  كما  العقلانّي،  والنقا�س  الفكر 
ال�سباب الإبداعية، من خلال تقنيات التفكير والبراهين التي تقدمها الفل�سفة، 
بما ي�ساعدهم على الت�ساوؤل الدائم وتحدي الأفكار المغلوطة ومعرفة ال�سلوكيات 
ال�سائبة والخاطئة، واإدراك اأهمية التعدد والختلاف والت�سامح، وفهم الق�سايا 
الإ�سكالية بكثير من اليقظة، �سبيلًا لتعويد الذهنية ال�سبابية على مواجهة التفكير 

المنغلق وم�سارعته.

ومن ذلك، تعدّ الفل�سفة حلًا ا�ستباقيًا، اإلى جانب المعالجة الأمنية، لتفكيك 
النقديّ  ح�سورها  خلال  من  التكفيرية،  والبوؤر  العُنفيّة  الأ�سولية  الت�سورات 
المتطرفون،  يحملها  التي  الأفكار  وماآلت  لدعاءات  المزمنة  واأ�سئلتها  التحليلي 
وتقديم اأطروحة معاك�سة تقوم على �سرعية احترام الختلاف والتباين الفكري 
المانعة  القيود  من  الإن�ساني  العقل  وتحرير  والتطرف،  العنف  ونبذ  والعقائدي، 
لتحقيق هذه الغايات، بما يجعلها في مواجهة �ساريّة مع الفكر المتطرف، الذي 
�سلوك ظاهري  اإلى  فكر  يتحول من  العنف، عندما  داخله �سنوفًا من  يحوي في 
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ب، عند ا�ستبدال الأمة بالدين اأو القبيلة  وعمل �سيا�سي لتحقيق اأهدافه، والتع�سّ
اأو الجماعة وعاءً حا�سنًا للهوية والنتماء، و�سولً للاإرهاب، بو�سفه ال�ستخدام 
المنهجيّ للعنف، لإيجاد مناخات الذعر والخوف والقلق، بما يعني، في المح�سلة، 
تهديد ال�سلم والأمن المجتمعيّ، وال�سير بالمنطقة نحو مزيد من عدم ال�ستقرار.
الأفراد  في  �سالتها،  والثقافي  الديني  التطرف  حركات  تجد  ما  وغالبًا 
المنف�سمّين عن واقعهم الجتماعي ومجالهم العام والمفتقدين للهدف والروؤية، 
المواطنة  اأ�سول  ا،  اأي�سً وتطال،  ومكوناتها،  الأمة  اأمن  تم�س  ثقافية  عزلة  �سمن 
الفاعلة، عند الم�سا�س بعلاقة الفرد بوطنه وبح�سّه وانتمائه الوطني، وبم�سوؤولياته 
تجاه مجتمعه، وب�سعف م�ساركته في الحياة العامة، بينما ي�سهم الوعي الفل�سفي 
في اإدراك ثيمة التحول في كيان الفرد اإلى مواطن فاعل، وهو الأمر الذي تعاطت 
معه الفل�سفة، واأبرزت اأهميته المجتمعيّة، بما تحفل به من قيم اإن�سانية زاخرة من 
�ساأنها اأن تعزّز قيم المواطنة لدى ال�سباب وتُغذّي وعيهم حيال تحديات الع�سر 

و�سبل مواجهتها.

بدرا�سة طبيعة  معنيّة  وفكريّ منطقيّ،  عقليّ  كتعبير  الفل�سفة،  كانت  واإذا 
واحترام  والت�سامح  للحوار  المنادية  الإن�سانية  بالقيم  وزاخرة  والوجود،  الواقع 
التنوع الثقافّي وفق قاعدة العدالة والم�ساواة والعي�س الم�سترك؛ فاإن اإعادة الهتمام 
باإحيائها، كما لوحظ في الآونة الأخيرة، �سبيلًا لمقُاربة الإ�سكاليات الحادّة التي 
ي�سي بمكانة  قليلة،  لي�ست  �سنوات  منذ   ، العربيّّ الإقليمي  الم�سهد  واجهة  تت�سدّر 

مبادئها وغاياتها ال�ساميّة وقدرتها على مقارعة تحديات الع�سر.
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نقد محمد اأركون للفكر الغربي

اأ.د. فارح م�صرحي*

مقدمة
مختلف  على  خطيرة  جدّ  مرحلة  العربيّة  المجتمعات  من  العديد  تعي�س 
اأ�سكال العنف والتفكيك والتق�سيم، بفعل  اأ�سبحت معر�سة لكل  الأ�سعدة، حيث 
ب�سورة  الخارجية  التدخلات  تغذيها  التي  والإقليمية  الداخلية  ال�سراعات 
–خا�سة  الفاعلة  القوى  تحرك  يفتر�س  و�سع  وهو  مبا�سرة،  غير  اأو  مبا�سرة 
النخب ال�سيا�سية والثقافية-للعمل على تهدئة الأو�ساع اأولً، وبحث �سبل الخروج 
من ماأزق هذه ال�سراعات ثانيًا، ثم ر�سم خريطة م�ستقبلية ت�سمن التعاي�س الآمن 
الفردي والجماعي  الوعي  بتوفر  اإل  العربيّة، وهذا ما ل يكن تحقيقه  لل�سعوب 
واإمكانياته  الآخر  بمعطيات  الدرجة  بنف�س  والوعي  ومقدراتها،  الأنا  بمعطيات 
وحدوده اإ�سافة للوعي بحيثيات الحا�سر وتعقيداته، بعبارة اأخرى؛ ر�سم �سورة 
اإيجابية في  ما من حركة ح�سارية  اأنه  ذلك  والحا�سر،  والآخر  الأنا  دقيقة عن 
وكل  فعله،  يجب  تام بما  ووعي  دقيقة،  معرفة  التكاء على  وتفتر�س  اإل  التاريخ 
محاولة لل�سيطرة على و�سع ما اأو ظاهرة ما تقت�سي الفهم اأولً، بمعنى ا�ستيعاب 

مختلف الحيثيات المرتبطة بمو�سوع ال�سيطرة. 
قرنين  من  اأزيد  منذ  العرب  المفكرين  جل  جهود  تمركز  من  وبالرغم 
اأنهم لم ي�ستطيعوا تجاوزها  اإل  اأو التراث والحداثة،  الأنا والآخر  اإ�سكالية  حول 
الفعال،  الفكري  وال�ستقلال  والتقدم  النهو�س  وتحقق  الجميع  تر�سي  بحلول 
على  يركز  موقف  كبرى؛  مواقف  ثلاث  اإلى  منق�سمة  منها  المتبناة  المواقف  فظلت 

* اأ�ستاذ في ق�سم الفل�سفة، جامعة باتنة 1 )الجزائر(.

اآفــــاق الفكـــر  
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التراث معتب�������رًا اإياه منط������لق كل تق����دم، على اأ�س��ا�س اأنه لن ي�سلح حا�سر هذه 
الأم������ة ول م�ستقبلها اإل بما �سلح به ما�سيها، وموقف م�سرئب اإلى الح�سارة الغربية 
يجري  وموؤخرًا  العولمة،  الحداثة،  بعد  ما  )الحداثة،  المتنا�سلة  الفكرية  بتلويناتها 
نظره  في  لأنها  والرقمنة..اإلخ(،  ال�سطناعي  الذكاء  حول  وا�سع  نطاق  على  الكلام 
التلفيق بين  اأو  التوفيق  المتقدمة، وموقف يحاول  الأمم  بركب  للحاق  الأوحد  ال�سبيل 
التراث والحداثة لتحقيق توليفة فعالة تحقق الهدف المن�سود، فتعددت بذلك الم�ساريع 
الفكرية والمقترحات النظرية، ورافقتها جدالت ونقا�سات لها اأول ولي�س لها اآخر.

التراث  اإ�سكالية  عميق  ب�سكل  ناق�ست  التي  الم�ساريع  هذه  بين  من  ولعل 
والحداثة، مدونة المفكر الجزائري محمد اأركون )1928-2010( التي �سعى من 
وحرة،  نقدية  تكون  قراءة  الإ�سلامي،  للتراث  قراءة جديدة  اإنجاز  اإلى  خلالها 
وهي مدونة تتجه اإلى فكر الآخر/الغرب، ل�ستدعاء اأدوات اإنجاز هذه القراءة، 
على غرار كثير من النقاد في الفكر العربيّ المعا�سر، ويوؤكد عبد الله اإبراهيم في 
كتابه المخ�س�س للمرجعيات الغربية في الثقافة العربيّة، ارتباط المناهج النقدية 
العربيّة الحديثة  الثقافة  »اإنه لم تعرف  الغربي قائلًا:  بالفكر  المعا�سرة  العربيّة 
منهجًا نقديًا اكت�سب �سرعيته المنهجية، اإل وكان قد تاأثر ب�سورة مبا�سرة، اأو غير 
والمبرر  الغربية«)1(،  المركزية  بها  ات�سفت  التي  والإجراءات  بالموجهات  مبا�سرة 
الذي ا�ستند اإليه توظيف المناهج الغربية في قراءة التراث العربيّ الإ�سلامي هو 
المناهج،  التي طبقت هذه  الأخرى  الأمم  تراثات  يختلف عن  ل  التراث  اأن هذا 
اأعمال �سبلي �سميل،  باأثر الداروينية في  اأن نذكر  وللتاأكد من هذا التوجه يكفي 
زيد  اأبو  حامد  ن�سر  على  المعا�سرة  والأل�سنية  ح�سين  على طه  الفيلولوجيا  واأثر 

والقائمة تطول.

واإذا كانت مواقف اأركون من العقل والتراث والثقافة العربيّة الإ�سلامية قد 
لقيت اهتمامًا كبيًرا من قبل الباحثين والنقاد، حيث اأنجزت ع�سرات الأطاريح 
فاإن  الإ�سلامي،  العربيّ  التراث  من  موقفه  حول  عديدة  ومقالت  كتب  ون�سرت 
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روؤيته للثقافة الغربية تظل بحاجة للدرا�سة والبحث، بالنظر لما تكت�سيه من قيمة 
من  اأزيد  ق�سى  حين  الثقافة،  هذه  �سمن  ن  وتكوَّ عا�س  واأنه  ا  خ�سو�سً معرفية، 
�ستين �سنة وهو يدر�س وي�ستغل في جامعات غربية )فرن�سية، بريطانية، اإيطالية، 
يقدم  اأنه  اإل  الغربية،  بالمناهج  تاأثره  من  وبالرغم  اأمريكية..اإلخ(،  هولندية، 
نف�سه كناقد للعقل الغربي مثلما هو ناقد للعقل الإ�سلامي، وعليه يكن �سياغة 
الإ�سكالية العامة التي �سنحاول مقاربتها في هذه الورقة كما ياأتي: ما هي اأوجه 
النقد التي ير�سدها اأركون حول العقل الغربي والثقافة الغربية؟ هذا ما �سنتعرف 

عليه من خلال التف�سيل في نقده للا�ست�سراق للحداثة وما بعد الحداثة.

تكمن اأهمية هذه الدرا�سة في اأنها ت�سمح لنا بت�سكيل �سورة اأخرى عن الثقافة 
الغربية، وبالتالي، موقفًا اآخر من الغرب، ي�سمح بتجاوز تلك المواقف المعتادة في 
ثقافتنا تجاه الآخر-الغرب، والتي ت�سجننا �سمن خيارين؛ اإما رف�س كل ما له �سلة 
بالثقافة الغربية، حفاظًا على الأ�سالة و�سدًا للغزو الثقافي التغريبي...الخ، واإما 
الرتماء في اأح�سان هذه الثقافة الغربية التي هي رمز التمدن والتقدم...الخ، وما 
دامت الثقافة الغربية حا�سرة بقوة في واقعنا وهي التي ت�سنع الم�ستجدات وتحدد 
الأطر العامة التي نعي�س �سمنها، فاإن الوعي النقدي بم�سامينها وروؤيتها للعالم 

وروؤيتها لنا ب�سورة خا�سة هو اأف�سل و�سيلة للتعاطي معها. 

اأولًا: في نقد الا�صت�صراق
فكرية  بمناق�سة  الع�سرين  القرن  من  الأخير  الثلث  في  ال�ست�سراق  حظي 
كبيرة حول مفهومه، ماهيته، اأهدافه وغاياته، وقد ات�سعت هذه المناق�سة لت�سمل 
العديد من المفكرين البارزين في الجهتين؛ العربيّة الإ�سلامية والغربية، فتباينت 
وتعددت الدرا�سات المخ�س�سة لهذا المو�سوع بين بحوث علمية مو�سوعية ومواقف 
اأفعال  بين  التناطح  من  نوعًا  المناق�سة  غدت  حتى  عن�سرية،  ذاتية  اإيديولوجية 
وردود اأفعال، وانفعالت نف�سية عاطفية اأكثر منها علمية، وتعود بدايات احتدام 

هذه المناق�سة ح�سب اأحد الباحثين اإلى لحظتين اأ�سا�سيتين)2(:
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- لحظة اأنور عبد المالك )1924-2012(: حيث ن�سر هذا المفكر الم�سري 
 ،)L’Orientalisme en crise) اأزمة  ال�ست�سراق في  ال�سهيرة:  مقالته  المعا�سر 
وقد اأثارت هذه المقالة ردود فعل كثيرة من قبل كبار الم�ست�سرقين المعا�سرين على 

غرار كلود كاهين )1909-1991م( وماك�سيم رودن�سون )2004-1915(.

اأهمية،  اأكثر  اللحظة  وكانت هذه  �سعيد )2003-1935(:  اإدوارد  - لحظة 
باللغة  المن�سور  »ال�ست�سراق«  كتابه  عرف  حيث  اأو�سع،  فعل  ردود  اأثارت  لأنها 
مراجعات  1980م،  �سنة  الفرن�سية  اللغة  اإلى  والمترجم  1978م  �سنة  الإنجليزية 
كاهين،  كلود  اأمثال:  الفترة  تلك  الم�ست�سرقين في  اأبرز  قبل  من  كثيرة  ومناق�سات 
ماك�سيم رودن�سون، واآلن رو�سيون )1952-2007م(، وبيرنارد لوي�س )1916-(.

الغربية من  الثقافة  ن في  تكوَّ الذي  المعرفي  المجال  وال�ست�سراق عمومًا هو 
قدم  قديم  وهو  ..اإلخ(،  اأديان  لغات،  ال�سرقية)اآداب،  بالثقافة  اعتنائها  خلال 
اهتمام الغرب بال�سرق، فاإرها�ساته الأولى ترجع اإلى بع�س مفكري اليونان، لكن 
والتنوير  النه�سة  ثم  ال�سليبية،  كبيًرا منذ الحروب  الهتمام عرف تطورًا  هذا 
فالحداثة، بمعنى اأن العلم ال�ست�سراقي رافق تطور الفكر الغربي وتاأثر بما عرفه 
هذا الفكر من ثورات وانقلابات معرفية، وكان في كل مرة يتلون بلون ال�سائد من 
الأفكار والإيديولوجيات ل�سيما الو�سعية والمارك�سية، كما عرف تطورًا داخل بنيته 
الخا�سة، مثلما« �سهد ]ال�ست�سراق[ تنوعًا اختلافيًا وتعميقًا لخطه الذي انتهجه، 
فروع  اإلى  انق�سم  ما  �سرعان  لكن  متكامل،  واحد  كعلم  البداية  في  اعتبر  وقد 
الخا�سة  الح�سارات  بمختلف  ومتعلقة  بع�س  عن  بع�سها  م�ستقلة  وتخ�س�سات 
بال�سرق الإفريقي-الآ�سيوي. وهكذا �سهدنا ظهور ال�ست�سراق ال�سيني والهندي، 
والدرا�سات الإيرانية والتركية والعالم ال�سامي والإ�سلاميات والدرا�سات الم�سرية 
القدية ودرا�سة اأفريقيا )..( وكل هذه التخ�س�سات راحت تحتل محل الت�سمية 

العامة والم�ستركة للا�ست�سراق«)3(.
الحا�سل  الفكري  بالتطور  تاأ�سيًا  ال�ست�سراق  عرفه  الذي  التطور  هذا  اإن 
كلمة  تعد  فلم  ذاتها،  بحد  ت�سميته  على  اأتى  قد  عمومًا،  الغربية  الثقافة  في 
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وبالنظر  عنه،  تنا�سلت  التي  التخ�س�سات  اإلى  بالنظر  منا�سبة،  »ال�ست�سراق« 
لذلك  الغربية،  للدول  ال�ستعمارية  والنزعة  الهيمنة  باإرادة  ارتباطه  اإلى  ا  اأي�سً
تعالت الأ�سوات من داخل هذا المجال المعرفي داعية اإلى �سرورة التخلي عن هذه 
الت�سمية التي اأ�سبحت محرجة، يقول كلود كاهين: »في الحالة التي و�سلنا اإليها 
نوعان من  فلي�س هناك  »ا�ست�سراق« من قامو�سنا،  كلمة  اأن نحذف  ينبغي علينا 
الب�سر، الأول �سرقي والثاني غربي، واإنما الب�سرية هي واحدة في جوهرها، العلم 
من  بد  ل  اأنه  رودن�سون  ماك�سيم  يرى  جهته  من  للغربي«)4(.  كما  لل�سرقي  واحد 
تغيير هذه الت�سمية التي لم تعد تفي بالغر�س العلمي لهذا النوع من الدرا�سات، 
»فنحن لم نعد ن�ستطيع اأن ن�ستخدم م�سطلحي »ا�ست�سراق« و»م�ست�سرقين« ب�سكل 
العالمة  بالدرا�سات  ندعوهما  ف�سوف  ولذلك  اأ�سطوريين،  اأ�سبحا  اأن  بعد  طبيعي 
جغرافي  وهذا تحديد  اأوروبا،  �سرقي  المتمو�سعة  ال�سعوب  تاريخ  حول  العلمية  اأو 

حيادي خالٍ من اأي حكم م�سبق«)5(.

اأركون  لدى  ال�ست�سراق م�سعىً محوريًا  �سكل تحديد موقف مو�سوعي من 
من خلال العديد من الدرا�سات التي كر�سها لأعمال اأبرز الم�ست�سرقين، وفي هذه 
الدرا�سات نلم�س بو�سوح تميز خطابه عن مختلف الخطابات الرائجة في الفكر 
الإ�سلامي حول المو�سوع نف�سه، وهذا التميز يتجلى في كونه حاول اإنجاز مقاربة 
نقدية للا�ست�سراق من داخل الن�سق ال�ست�سراقي ذاته، وهنا تكمن اإحدى نقاط 
القوة في مقاربته، فهو ل يقذف ح�سون الم�ست�سرقين من الخارج، اإنما ينتقدهم 
باأ�سلحتهم ومن داخل ق�سورهم، وهو العارف بخبايا هذه الق�سور، لذلك نجده 
يحاول قدر الم�ستطاع اأن يبين اإيجابيات ال�ست�سراق و�سلبياته ونقائ�سه، من خلال 
كلود كاهين،  لأعمال كل من  التي خ�س�سها  درا�ساته  تطبيقية على غرار  اأمثلة 
غو�ستاف فون غرونباوم وكذا ويلفريد كانتويل �سميث)6(، بالإ�سافة اإلى درا�سات 
وبحوث نظرية اأخرى اأبرز من خلالها مواطن تميز منهجيته في درا�سة التراث 

الإ�سلامي عن مناهج الم�ست�سرقين.
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العدة  يتلك  مفكر  اأمام  نف�سه  يجد  الدرا�سات  هذه  على مجمل  والمطلع 
المعرفية ال�سرورية لمناق�سة هذا المو�سوع، فهو يتموقع داخل المنظومة ال�ست�سراقية 
ليبين مزالقها وحدودها، واإيجابياتها ومزاياها في الوقت نف�سه دون اأي تحامل 
اأو تطاول، ولفهم موقف اأركون من ال�ست�سراق اأو »الإ�سلاميات الكلا�سيكية« كما 
ي�سميها، وكذا مواطن تميز نقده عن ردود الأفعال الإ�سلامية حول كل ما هو فكر 

غربي، ل بد من التمييز بين ثلاثة تجليات اأو م�ستويات للا�ست�سراق:
متراكمة  »اإيجابية«  معرفة  بمثابة  ال�ست�سراق  يبدو  الأول:  الم�ستوى  في   -
ن كم هائل من المعطيات والمعارف ذات  ح�سلها الغرب طوال فترة طويلة، فتكوَّ
الطبيعة التجريبية الميدانية، وهو ما اأعطى الطابع العلمي للمكتوب ال�ست�سراقي.
والمفاهيم  المناهج  من  كجملة  ال�ست�سراق  يبدو  الثاني:  الم�ستوى  في   -
المنهجية  خا�سة  ودرا�ستها،  المعلومات  لجمع  والتقنية  الإجرائية  والو�سائل 
الفيولوجية التاريخية، التي تعنى بتحقيق ودرا�سة الن�سو�س وتبيان اأثر ال�سابق 

منها على اللاحق.
المواقع  مجمل  عن  معبًرا  ال�ست�سراق  يبدو  الثالث:  الم�ستوى  في   -
الإب�ستيمولوجية والإيديولوجية وال�سيا�سية وعلائقها مع ال�سلطة اأيًا كانت، بمعنى 
المو�سوع  حول  المختلفة  الأحكام  واإ�سدار  التقييم  م�ستوى  هو  الم�ستوى  هذا  اأن 

المدرو�س.
والم�سلمين تركز  العرب  المفكرين  المتخذة من قبل  النقدية  المواقف  واأغلب 
على التجلي الثالث للا�ست�سراق، والمتمثل في علاقته بال�سلطة وخلفها طبعًا اإرادة 
الهيمنة، ول اأحد ي�ستطيع اأن ينكر ارتباط هذا الفرع المعرفي بالإ�سافة اإلى فروع 
معرفية اأخرى كالأنثروبولوجيا التقليدية التي كانت �سائدة في القرن التا�سع ع�سر 
حتى منت�سف القرن الع�سرين بالم�سروع ال�ستعماري، وعملها على خدمة الم�سالح 
التو�سعية للدول الغربية في المناطق الأخرى من العالم، خا�سة العالم الإ�سلامي، 
وهذا ما ذهب اإليه اإدوارد �سعيد حين قال: »لم يكن بمقدوري العثور على فترة في 
الإ�سلام  فيها  نوق�س  الو�سطى  القرون  على  اللاحق  والأمريكي  الأوروبي  التاريخ 
ب�سكل عام خارج اإطار النفعال والتحامل والم�سالح ال�سيا�سية«)7(، وهذا بالتاأكيد 
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يعبر عن واقع الحال، ول يكن لأحد تجاوزه والقفز عليه، فالتواطوؤ وتبادل المنافع 
اإلى  �سبيل  ل  وق��ائع  توؤكده  وال�سلطة  المعرفة  بين  اأو  وال�ستعمار  ال�ست�سراق  بين 

ح�سرها.
ال�ست�سراقي  المجهود  كل  فهل  التعميم،  ق�سية  في  تكمن  الم�سكلة  اأن  غير 
كان موجهًا من قبل ال�سلطة واإرادة الهيمنة وخادمًا لأغرا�سها؟ هذا ما يرف�سه 
للخدمات  الم�سلمين  قبل  من  وتجاهلًا  للجميل  نكرانًا  ويعتبرونه  الم�ست�سرقون 
ويجيب  ودرا�سة.  وتحقيقًا  ن�سرًا  الإ�سلامي  العربيّ  للتراث  اأ�سدوها  التي  الجمة 
المعرفة  بين  الجازم  وربطه  �سعيد  اإدوارد  تعميمات  على  -ردًا  الم�ست�سرقين  اأحد 
القطعية،  بالإدانة  القبول  »ل يكن  قائلًا:  ال�ستعمارية-  والنزعة  ال�ست�سراقية 
كما فعل اإدوار �سعيد في نقده التقدمي للا�ست�سراق، لجميع الجهود العلمية والفنية 
التي خ�س�سها هوؤلء الباحثون النابغون في اأكثر الأحيان لدرا�سة الإ�سلام منذ 

القرن التا�سع ع�سر«)8( .
يبدو اأن اأقوم الم�سالك في التعامل مع المنتوج ال�ست�سراقي، لن تكون برف�سه 
ا، اإنما بالتعامل معه تعاملًا نقديًا، ياأخذ منه  جملة وتف�سيلًا ول بقبوله طولً وعر�سً
ويرد، وفق عملية تحتكم اإلى معايير علمية مو�سوعية بالدرجة الأولى، بعيدًا عن 
التجليات الثلاثة للا�ست�سراق  اإلى  ال�سيا�سية والإيديولوجية. وبالعودة  الأغرا�س 
ال�سالف ذكرها، نجد اأن اأركون يقر ويعترف باأهمية الم�ستوى الأول، منوهًا بجهود 
حول  ودرا�ساتهم  بحثوهم  خلال  من  تراكم  الذي  المعرفي  والكم  الم�ست�سرقين 
يقول:  اإذ  المعرفية؛  التراكمات  لهذه  الكبير  الإيجابي  والأثر  والم�سلمين،  الإ�سلام 
»الإ�سلاميات الكلا�سيكية هي المعرفة الغربية المنجزة حول الإ�سلام قبل 1950م، 
وهذه المعرفة لعبت دورًا اإيجابيًا ل يكن اإهماله فيما يدعوه الم�سلمون بالنه�سة 
واإ�سهامها الأكثر ديومة والأقل اإثارة للنقا�س هو ن�سر عدد معتبر من الن�سو�س 

الكبرى المن�سية خلال قرون حتى من قبل التراث الإ�سلامي نف�سه«)9(.
واإغفالهم  للم�ست�سرقين  مهاجمتهم  الم�سلمين  على  يعيب  فهو  ثم  ومن 
حول  دقيقة  بحوث  واإنجاز  بالعلم  العلم  مقارعة  في  المتمثل  الحقيقي  للواجب 
تراثهم وفقًا للمناهج العلمية، يقول ف�: »ل يحق للعرب ول للم�سلمين اأن يهاجموا 
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الم�ست�سرقين اإل اإذا قدموا عن تراثهم درا�سات علمية بالم�ستوى نف�سه الذي يقدمه 
و�سعارات  ذاتية  وانفعالت  عواطف  م�ساألة  لي�ست  فالم�ساألة  الم�ست�سرقين،  كبار 
اإيديولوجية اأو تبجيلية، اإنما هي م�ساألة بحث علمي اأو ارتفاع اإلى م�ستوى البحث 

العلمي«)10(.
اأما موقف اأركون من الم�ستوى الثالث اأو التجلي الثالث للا�ست�سراق والمتمثل 
الهيمنة،  اإرادة  وخدمة  وال�سيا�سة  الإيديولوجيا  وبين  بينه  المن�سوجة  العلائق  في 
فاإنه ل ينكر ارتباط ال�ست�سراق في جزء كبير من تاريخه بالنزعة ال�ستعمارية، 
بل يرجع ازدهاره منذ بداية القرن التا�سع ع�سر اإلى خدمة الأغرا�س ال�ستعمارية 
بالدرجة الأولى، »اإذ نجد اأن القائمين على ن�سر ال�ستعمار في البلدان الإ�سلامية 
يتوجهون للمخت�سين في الدرا�سات ال�ست�سراقية لي�ستمدوا من كتبهم ما ل بد منه 

لت�سيير �سوؤون الأهالي«)11(.
تندرج فيه مجمل  والذي  اهتمامه،  اأكبر  اأركون  يوليه  الذي  الم�ستوى  ولكن 
بالمفاهيم  المتعلق  الثاني  الم�ستوى  في  يتمثل  للا�ست�سراق،  وانتقاداته  مناق�ساته 
ال�ست�سراقية  الروؤية  تزال تحكم  ول  حكمت  التي  ال�سمنية  والم�سلمات  والمناهج 
للتراث الإ�سلامي، يو�سح ذلك قائلًا: »الإ�سلاميات الكلا�سيكية في المقابل تناق�س 
تاأويلاتها)..(  بعد ذلك  ثم  وال�سمنية ومناهجها،  ناحية فر�سياتها الجلية  من 
والأمر ل يتعلق بتبرير دفاعي تمجيدي اأو باإيديولوجيا عدائية لما ل نزال ندعوه 
بال�ست�سراق، فالم�سكلة الحقيقية التي تطرحها الإ�سلاميات الكلا�سيكية تتمثل في 
في  الكلا�سيكي  للع�سر  الثقافية  المنظومة  ندعوها،  التي  الم�سلمات  مع  ت�سامنها 

الغرب«)12( .
لأركون  يوجهه  الذي  الأ�سا�سي  النقد  مو�سع  اأن  الن�س  هذا  من  نفهم 
اأو  متاأخرة  الم�ست�سرقين  مناهج  اأن  بمعنى  المنهج،  م�ساألة  في  يتمثل  للا�ست�سراق 
متخلفة اإذا ما قورنت بمناهج العلوم الإن�سانية والجتماعية في �سورتها المعا�سرة؛ 
اإذ ل يزال ال�ست�سراق يعتمد على المناهج المتبلورة في القرن التا�سع ع�سر، في ظل 
ازدهار الفل�سفة الو�سعية، ل�سيما المنهج الفيولوجي والتاريخ التقليدي ال�سردي، 
اأن باحثيه   اأركون هي  فتكون الم�سكلة الأ�سا�سية التي يعانيها ال�ست�سراق في نظر 
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المنهجية  والتجديدات  المراجعات  في  ينخرطون  »ل  الأقل-  على  اأغلبهم  -اأو 
والمجتمع  الإن�سان  علوم  ازدهار  ب�سبب  �سرورية  اأ�سبحت  التي  والإب�ستمولوجية 

ونجاحاتها«)13( .

وهذه الم�ساألة ت�سكل نقطة الخلاف الرئي�سة بين خطاب اأركون والخطابات 
الإ�سلام  ما�سي  درا�سة  في  مو�سوعها  تختزل  الأخيرة  فهذه  ال�ست�سراقية، 
والم�سلمين دون التفات اإلى حا�سرهم اأو م�ستقبلهم، مما يجعل روؤيتها ذات طابع 
في  اأ�سحوا  الم�ست�سرقين  فاأغلب  وبالتالي  لمو�سوعهم،  بالن�سبة  بارد«  »خارجي 
حالة »ا�ستقالة اإب�ستمولوجية« باتخاذهم لموقف »الحياد« تجاه حا�سر المجتمعات 
الإ�سلامية، فهم مطالبون في نظر اأركون بدمج معطى الحا�سر �سمن اهتمامهم، 
واإنجاز المهمة الثانية بعد مهمة جمع المعلومات عن الما�سي، والمتمثلة في تفكيك 
نقدي لهذه المعلومات ومعرفة اأثرها اأو ح�سورها في واقع الم�سلمين، ق�سد ا�ستلهام 

الحلول لما يعي�سه هوؤلء من م�ساكل واآلم وما يتطلعون اإليه من اآمال واأحلام.

غير  يعتبرها  التي  الم�ست�سرقين  لمناهج  نقده  اأوجه  تعداد  اأركون  يوا�سل 
ويفرع  والمجتمع،  الإن�سان  العلمي في مجال  البحث  عرفه  الذي  للتقدم  م�سايرة 

انتقاداته هذه اإلى نقاط عدة نجملها فيما يلي:)14(

الدرا�سة النتقائية للتراث الإ�سلامي، والتركيز على فترة تاريخية دون اأخرى • 
اأو على مفكرين معينين دون غيرهم، حيث نجد اأن علماء الإ�سلاميات، يهتمون 
بدرا�سة فترة ازدهار الفكر الإ�سلامي؛ اأي حتى القرن ال�سابع للهجرة، ويهملون 
اأن  كما  النحطاط،  بع�سر  ي�سمى  ما  اأو  تلتها،  التي  الفترة  كلية  �سبه  ب�سورة 
الم�سلمين المنظور  اهتمامهم تركز ب�سورة كبيرة على ن�سو�س كبار المفكرين 
اإليها على اأنها ن�سو�س تمثيلية نموذجية على غرار اأعمال الفارابي، ابن �سينا، 
الغزالي، ابن ر�سد، ابن خلدون..الخ، وفي المقابل يتم اإهمال الموؤلفات والكتابات 
المتعلقة بالإ�سلام المنظور اإليه باأنه غير نموذجي اأو غير تمثيلي، وهذه م�سايرة 
للثنائية الم�سيطرة على العقول )�سلطة/ معار�سة(، فالإ�سلاميات الكلا�سيكية 
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الغالب  اهتمت في  لوي�س ما�سينيون-  اأعمال  ال�ستثناءات من مثل  بع�س  -مع 
المعار�سة  اإ�سلام  واأهملت  وال�سني،  الح�سري  والإ�سلام  ال�سلطة،  باإ�سلام 

)ال�سيعة والخوارج..( والإ�سلام ال�سعبي المنت�سر في القرى والأرياف.
ا عند ال�سعوب •   اإهمال جانب الممار�سة اأو التعبير ال�سفهي للاإ�سلام، خ�سو�سً

التي لي�ست لها كتابة ولم يتم تدوين وحفظ كل تراثها الخا�س كالبربر والأكراد 
والأفارقة، وب�سكل عام اإ�سلام الجماهير ال�سعبية.

 اإهمال المعي�س غير المكتوب وغير المقال حتى عند هوؤلء الذين لديهم كتابة، • 
فلي�س كل �سيء يكتب، ولعدم كتابة اأ�سياء كثيرة اأ�سباب عديدة.

 اإهمال المعي�س غير المكتوب، ولكن المحكي، ذلك اأن الإ�سلام المحكي في اللقاءات • 
والمدار�س  الم�ساجد  في  الملقاة  والدرو�س  والموؤتمرات  والجتماعات  اليومية 

والجامعات اأكثر دللة بكثير من الإ�سلام المكتوب.
الديني •  ت�سكيل الحقل  ت�سهم في  التي  اللغوية،  ال�سيمائية غير  الأنظمة  اإهمال 

الزمكان،  وتنظيم  والمو�سيقى  وال�سعائر  الميثولوجيات  مثل  من  به  المرتبطة  اأو 
وبنى  والملاب�س  والأثاث  والديكور  الر�سم  وفن  العمارة  وفن  المدن  وتنظيم 
الكلا�سيكية  الإ�سلاميات  قل�ست  فقد  الجتماعية..الخ،  والبنى  القرابة، 
والفل�سفة  التيولوجيا  ي�سمل  )الذي  المنطقي-المركزي  الفكر  في  مو�سوعها 

والقانون/ال�سريعة(.

للاإ�سلاميات  وانتقاداته  ملاحظاته  يقدم  اأركون  اأن  نلاحظ  هكذا 
بناء موقف علمي مو�سوعي متجاوز  يروم  تعبير عن م�سعى  اأنها  الكلا�سيكية على 
الأر�سية  النقا�س من  الإيديولوجيات والمواقف المت�سارعة، من خلال زحزحة  لكل 
النفعالية والإيديولوجية اإلى الأر�سية العلمية، وكثيًرا ما عبر ها�سم �سالح عن هذا 
التوجه في الهوام�س وال�سروح المطولة التي يقدم بها اأعمال اأ�ستاذه بكل حما�سة، حيث 
ي�سفه بالذي يخو�س ال�سراع على الجبهتين؛ الإ�سلامية من جهة وال�ست�سراقية من 

جهة اأخرى، وبالذي يحتل موقعًا فريدًا من نوعه على ال�ساحة الفكرية)15(.
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فهو ل ينكر قيمة الإ�سلاميات الكلا�سيكية-ول يكنه فعل ذلك- لأنه يعتمد 
ويوظفها في  اإليها  ويحيل  بحوثهم،  نتائج  من  وي�ستفيد  الم�ست�سرقين  اأعمال  على 
مجمل اأعماله، حتى اأثناء درا�سته لموا�سيع تتوفر حولها م�سادر عربية اإ�سلامية، 
الفكري  م�سروعه  ات�سال  ينكر  ل  كما  الم�ست�سرقين،  مراجع  على  يعتمد  فهو 
بالإ�سلاميات الكلا�سيكية، ولكن ب�سرط اأن تقوم هذه الأخيرة باإخ�ساع خطابها 

لعملية نقد اإب�ستمولوجي �سديد.

علماء  وبع�س  اأركون  بين  الروؤى  تقارب  اأن  هي  اإليها  ن�سل  التي  النتيجة 
الإ�سلاميات، فاإن و�سعية الباحث وعلاقته بالمو�سوع المدرو�س تجعل هذه الروؤى 
التراث  واإلى  الإ�سلامي  المجتمع  اإلى  باأخرى  اأو  ب�سفة  ينتمي  فاأركون  تتمايز، 
الإ�سلامي، �سواء �ساء نقاده اأم اأبوا، وهذا قد يكون عاملًا كافيًا لتمييز نظرته عن 
نظرة الباحثين غير المنتمين عن هذا المجتمع، كما تختلف غايته من البحث عن 
غاياتهم، يقول في هذا ال�سياق م�سيًرا اإلى اأن نقده لطريقة الم�ست�سرقين في تعاملهم 
مع التراث الإ�سلامي، قد بداأ يتبلور في ذهنه منذ كان طالبًا بجامعة الجزائر، 
اأين كان ي�سعر باأن اأ�ساتذته يتحدثون عن الإ�سلام من الخارج ومن بعيد، يقول: 
»اأ�سل قراري النقدي وانخراطي في مجال البحث العلمي هو اأنني لم اأتخل اأبدًا 
عن ثقافتي الأ�سلية، ولم اأقطع الج�سور مع مجتمعي وبيئتي الأ�سلية، على العك�س 
اأق�سد تحمل  عاتقي-  على  كاملة  الم�سوؤولية  اآخذ  اأن  القرية  واأنا في  لقد حاولت 
م�سوؤولية ك�سف م�ساكل بيئتي الأ�سلية وت�سخي�سها من اأجل الم�ساعدة على حلها 
الأداة  واإن يكن بعين نقدية  اأخذت على محمل الجد،  الوقت  يومًا ما، وفي نف�س 

ا«)16(. الثقافية الأوروبية التي دخلتها في العمق اأي�سً

منذ  اأركون  لدى  التجاوز  وهاج�س  التغيير  اإرادة  يوؤكد تجذر  الن�س  هذا   
�سغره من خلال تركيز اهتمامه على �سرورة توجيه البحث العلمي نحو الإ�سهام 
الروؤية  خلاف  على  المدرو�سة،  للمجتمعات  اليومية  للم�ساكل  حلول  اإيجاد  في 
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فالعودة  وعليه،  المجتمعات،  بحا�سر هذه  اهتمام  اأي  تولي  ل  التي  ال�ست�سراقية 
اإلى المنتوج ال�ست�سراقي والطلاع عليه �سروري ومهم، �سرط اأن يكون ذلك بحذر 
�سديد ووعي عميق، دون انتظار حلول للم�سكلات التي نعي�سها في يومياتنا، لأن 
هذا المنتوج يبقى عملًا نظريًا مرتبطًا بالما�سي دون الحا�سر، كما اأنه عمل غير 
بريء من حيث ال�سورة العامة التي ر�سمها حول الإ�سلام وت�ستثمر فيها و�سائل 

الإعلام الغربية لفر�سها ك�سورة حقيقية عن الإ�سلام والم�سلمين. 

المبحث الثاني: في نقد الحداثة وما بعد الحداثة
يعتبر مو�سوع التعاطي مع الحداثة بمختلف مقوماتها من عقلانية واإن�سانية، 
وحرية وديقراطية وعلمانية..اإلخ، اأحد اأهم الموا�سيع التي �سغلت الفكر العربيّ 
المعا�سر، ذلك اأن هذا الفكر ظل يتحرك بين قطبين كبيرين تعددت ت�سمياتهما 
دون اختلاف كبير في م�سمونيهما؛ الأ�سالة والمعا�سرة، التراث والحداثة، التقليد 
والتبعية..اإلخ، وعليه، فاإن ال�سوؤال الذي �سنناق�سه في هذا المحور هو: ما هو موقف 
اأركون من الحداثة ومما بعدها؟ فيم تتمثل مكامن النقد الذي يوجهه للحداثة 

وما بعد الحداثة؟ 

اإذا عدنا اإلى ن�سو�س اأركون التي يتطرق فيها لمو�سوع الفكر الغربي عمومًا، 
اأعماله،  اإبعاد »تهمة« التقليد والتغريب عن نف�سه وعن  نجده يحاول في البداية 
�سد جبهتين: جبهة  ال�سراع  على  تقوم  ا�ستراتيجيته  اأن  نف�سه  الوقت  مبينًا في 
الإ�سلامي،  للكفر  ناقد  مثلما هو  الغربي  للفكر  ناقد  فهو  الآخر،  الذات، وجبهة 
يلخ�س هذه المهمة بقوله: »باخت�سار اأريد اأن اأنتقد التراث الديني وتراث الحداثة 
الغربية في اآن معًا، واأريد اأن اأتو�سل اإلى عقل جديد وا�سع يتجاوز الثنين«)17(. 

اأنواع  �ستى  تجاوز  اإلى  يهدف  فهو  النقدية  ال�ستراتيجية  لهذه  وبتبنيه 
العربيّة الإ�سلامية  التفاهم وال�سدام الحا�سل بين المنظومتين الفكريتين،  �سوء 
والغربية، محاولً القيام بدور الو�سيط الثقافي بين الجبهتين، وبتعبيره: »اإذا اأ�ساء 
هذا الطرف قلت اأ�ساء، واإذا اأح�سن قلت اأح�سن، فاأنا اأتحدث انطلاقًا من ذلك 
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الموقع الذي تجري فيه تلك المواجهة التاريخية والفل�سفية ما بين رهانات المعنى/
اأن  وحاولت  المعنى  رهانات  على  الهيمنة  اإرادات  طغت  وكلما  الهيمنة،  واإرادات 
ت�سادرها)وما اأكثر ما تحاول( اأ�سرت اإلى ذلك واأدنته، هذا هو موقفي كباحث 

وكمفكر ولن اأحيد عنه اأيًّا تكن ال�سغوط والتحديات«)18(.

اأركون القيام بها،  األ يفهم من هذه الو�ساطة التي يحاول  اأنه ينبغي  غير 
المقطع  في  اإليه  ي�سير  الذي  فالموقع  التجاوز،  هو  الهدف  اإنما  التوفيق  عن  بحثًا 
عرف  الذي  الغربي،  الفكر  �سيحات  اآخر  في  يتمثل  ال�سابق،  الن�س  من  الأخير 
على  نقدية  عودة  مار�ست  فل�سفية  مواقف  ظهور  الما�سي  القرن  �سبعينيات  منذ 
الحداثة الغربية نف�سها، وقد مثل هذه المواقف العديد من المفكرين المعا�سرين 
البارزين من اأمثال: بول ريكور )1913-2005(، مي�سيل فوكو، يورغين هابرما�س 
)1929- (، جاك دريدا )1930-2004(، وغيرهم كثير ممن ت�سدوا بالتاأويل 
والنقد والتفكيك لممار�سات العقل الغربي المنت�سر والمهيمن، وهذا �سمن ما �سمي 
بتيار ما بعد الحداثة، الذي �سمل محاولت تجاوز الفكر الحداثي من خلال اإبراز 
مواطن انحرافه ومحدوديته، ثم الدعوة اإلى عقلانية اأو عقلانيات جديدة اأكثر 

انفتاحًا وتوا�سعًا والتزامًا بالوظيفة المعرفية والإن�سانية.
اأركون للحداثة ل  اأن نقد  اأول ملاحظة ل بد من ذكرها في هذا المقام، هي 
العدول عن مجاراة  ول  ال�ستهانة بما قدمته،  اأو  التخلي عن منجزاتها  اأبدًا  يعني 
�ساأن  النقي�س منها، كما هو  م�سارها، فموقفه من الحداثة ل يجعله على الطرف 
اإل  جانب كبير من الخطاب الإ�سلامي -اأو الإ�سلاموي- الذي ل يرى في الحداثة 
ينتقد  فهو  للاأفول،  اآيلة  وهي  واأخلاقيًا،  قيميًا  اأفل�ست  مادية  ح�سارة  عن  تعبيًرا 
الحداثة لك�سف نقائ�سها وماآلتها ال�سلبية، وذلك بالإ�سارة اإلى موطن الداء فيها 
الذي يتجلى في انحرافات عقل التنوير والحداثة عن م�ساره، وعن القيم التي تاأ�س�س 
للدفاع عنها كالديقراطية والحرية وحقوق الإن�سان ودولة القانون والعلمانية..اإلخ.
ينتقد الحداثة عندما تتحول اإلى اإيديولوجيا وتفر�س نف�سها كنمط مثالي 
كل  معيار  هي  غربية  مركزية  اإلى  بها  انتهى  ما  وهو  والممار�سة،  للتفكير  وحيد 
القيم، اأما باقي ال�سعوب )الهام�س( فما علي���ه اإل التبعي���ة العمياء، ومن غي���ر 
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المعق��ول ول المقبول اأن نطالب كما يقول اأركون: »جميع الثقافات باأن تتبع الم�سار 
فاإننا  الخطاب  هذا  على  اقت�سرنا  اإذا  قرنين،  منذ  واأوروبا  فرن�سا  �سقته  الذي 
نفر�س على جميع الثقافات اأن تنغلق في النموذج الغربي الوحيد للتطور التاريخي 
ي�سرعن  كان  الذي  ال�ستعماري  نعيد الخطاب  بذلك  فكاأننا  الفكري،  وللاإنجاز 
ال�سيطرة على باقي ال�سعوب والثقافات من خلال ت�سدير الح�سارة الأوروبية)..( 
اأظهر الفكر الأوروبي اأنه عاجز عن التطور خارج النماذج التاريخية التي و�سعتها 

اأوروبا وعززها الغرب الثقافي«)19(.
اأعمال مي�سال فوكو  اأركون ي�ستوحي نقده هذا من  اأن  اأحد الدار�سين  يرى 
فقد  وال�سلطة،  المعرفة  بين  الكائنة  للتمف�سلات  بالدرا�سة  فيها  تعر�س  التي 
باعتبارها  الأنوار  فل�سفة ع�سر  يطلق على  الذي  الإيجابي  فوكو الحكم  ا�ستنكر 
اأر�ست قواعد التطور بتحرير الفرد والمجتمع، و« يعتقد فوكو واأتباعه باأن ع�سر 
الأنوار لم يكن ال�سبب في اأي تطور كان، بل كان على العك�س من ذلك ال�سبب في 

ابتداع اآليات اإكراهية مخ�س�سة لفر�س ال�سلطة والإيديولوجيا«)20(.
اآخر ووفق  اأركون ي�ستعيد هذا النقد، ولكن من منظور  اأن  بالفعل نلاحظ 
التقدم  من  جديدًا  ع�سرًا  ولد  قد  التنوير  »عقل  اأن  يرى  حيث  اآخر،  تف�سير 
والنطلاق )..( لكن عقل التنوير راح بدوره يتجمد في مرحلة لحقة، وهذه عادة 
الأخلاقية  التحريري طاقته  العقل  ا�ستنفذ هذا  لقد  ويتر�سخ،  ينت�سر  �سيء  كل 
على  والهيمنة  ال�سلطة  في  راغب  تو�سعي  عقل  اإلى  وتحول  ب�سرعة  والروحية 
الآخرين، وبالتالي فاإن التنوير بحاجة اإلى مراجعة من جديد على �سوء ما حدث 

طوال القرنيين الما�سيين، اإن عقل التنوير بحاجة اإلى تجديد وتو�سيع«)21(.
وي�ستند اأركون في نقده للعقل التنويري الحداثي اإلى تحول هذا الأخير اإلى 
اإيديولوجيا للهيمنة بفعل ارتباطه باإرادة القوة، وتحول مقولته الأ�سا�سية لمجرد 
والعلمانية  للديقراطية  حدث  ما  وهو  نقائ�سها،  خلفها  تقبع  زائفة  �سعارات 
اإل  المقولة،  هذه  بمزايا  ويوؤمن  علماني  باأنه  يعترف  فهو  الإن�سان..الخ.  وحقوق 
اأنه ينتقد ب�سدة ماآل التجربة العلمانية في الغرب، وخا�سة في فرن�سا اأين تحولت 
اأ�سبحت تمار�س  اأداة لمعاداة الدين، بل  اأداة للتحرر وحماية الختلاف اإلى  من 
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نف�س الدور الذي كانت تمار�سه الأديان، ف� »العلمانية في فرن�سا اأ�سبحت عمليًا 
لو كانت و�سعًا دينيًا،  التقليدية، وهي تت�سرف كما  الديانات  موقفًا دينيًا تجاه 
ويجري الحديث عن قيم مقد�سة للعلمانية«)22( . هذا النقد ينبع من كونه ينظر 
اإلى مفهوم العلمانية نظرة خا�سة، ل تجعل منها موقفًا معاديًا للدين، اإنما ينحو 
اإلى مفهمة العلمانية اإب�ستمولوجيا معتبًرا اأنها موقف فل�سفي للعقل اأمام م�سكلة 
اأجل  من  تنا�سل  وهي  للروح  موقف  هي  بالن�سبة لي  العلمنة  »اإن  يقول  المعرفة، 

امتلاك الحقيقة اأو التو�سل اإلى الحقيقة«)23(. 
فهو يدعو اإلى علمنة منفتحة على كل الأبعاد الوجودية للاإن�سان بما فيها 
الإن�سانية،  التجربة  في  الملمو�سة  المعطيات  من  معطى  الدين  لأن  الديني،  البعد 
اإدراكنا  على طريقة  ويوؤثر  الع�سور،  مر  وعلى  المجتمعات  موجود في جميع  وهو 
لدرجة  وفقًا  والمجتمعات  الأفراد  بين  متفاوتة  بدرجات  طبعًا  وهذا  للاأ�سياء، 
التدين ومكانة الدين في هذا المجتمع اأو ذلك يقول: »الغيبيات؟ اإنها بعد نف�سي 
اإنها  اأقول  ال�سذج،  اللاهوتيون  يفعل  كما  �سحتها  تاأكيد  علينا  اأقول  ل  لإدراكنا، 
النف�سي  البحث  من  جزءًا  ت�سكل  اإنها  اأي  الجتماعي،  المتخيل  بناء  في  ت�ساهم 
والجتماعي)..( ل تهمل العلمانية �سيئًا يرتبط بن�ساط المعرفة، على عك�س ذلك 
نراها ت�سد كل حاجز يعتر�س �سبيل المعرفة اأي بخا�س��ة جمي��ع اأ�سكال المذهبة، 
ل تجرد العلمانية اأي �سيء من �سدقيته، اإنها ت�سمل جميع اأبعاد المعرفة التي تظهر 

في الوجود الإن�ساني«)24(.

للاإن�سان  والديني  الروحي  للبعد  اإهمالها  ياأخذ الحداثة على  اإذن  واأركون 
ومعاداتها له من خلال تحول العلمانية -وهي اإحدى ركائز الحداثة- اإلى تطرف 
باإعلان  والفكرية،  الجتماعية  ال�ساحة  عن  وتغييبه  لإلغائه  و�سعي  الدين  �سد 
الإله)25(، من هنا يدعو  اأو موت  الأديان  العديد من الفلا�سفة منذ قرنين نهاية 
اأركون اإلى اإعادة النظر في مفهوم العلمانية لجعله اأكثر انفتاحًا وات�ساعًا وتوا�سعًا 
في نف�س الوقت، بدل ال�سيغة الدغمائية التي اأ�سبح عليها الآن، فمثلما ينبغي نقد 
الدغمائية الدينية ل بد من نقد الدغمائية العلمانية، التي انحرفت اإلى لدينية 

منا�سلة لمحاربة الأديان. 
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نقديًا  يتوقف  فهو  نقدية،  وقفة  العلمانية  مفهوم  مع  اأركون  توقف  مثلما 
بنف�س الدرجة مع مرتكز اآخر من مرتكزات الحداثة، يتعلق الأمر بمفهوم »حقوق 
ثم  التوظيف،  هذا  وانحرافات  مزالق  مو�سحًا  ا�ستخدامه،  وماآلت  الإن�سان« 
علاقة ذلك بال�سلطة وباإرادة الهيمنة، فقد ت�ساءل في محا�سرة األقاها بالعا�سمة 
مو�سوع  ا�ستح�سار  بواعث  عن  1993/06/27م،  بتاريخ:  اأم�ستردام  الهولندية 
اإعلان  اأن  مع  الع�سرين،  القرن  من  والثمانينات  ال�سبعينات  في  الإن�سان  حقوق 
هذه الحقوق كتب اأول مرة في القرن الثامن ع�سر، ليجيب باأنه في ال�سابق كانت 
هذه الحقوق مقهورة من قبل ال�ستعمار، وبعد ا�ستقلال هذه ال�سعوب، كان ل بد 
من البحث عن اآليات ا�ستتباعها بال�سوق الراأ�سمالية، ومن ثم فهذا ال�سعار يرفع 
بل  اللزوم  من  اأكثر  موؤدلًجا  اأ�سبح  وال�سيطرة، حتى  الهيمنة  من  مزيد  لتحقيق 
وم�ستهلكًا وفاقدًا لروحه، فالغرب يرفعه ك�سعار اإيديولوجي لل�سغط على الآخرين 
اأكثر مما يتقيد به عندما يتعامل معهم)26(. ومن الوا�سح للعيان اأن الغرب يحترم 
حقوق الإن�سان الغربي، وي�ستغل هذا ال�سعار للتدخل في �سوؤون البلاد غير الغربية 
اأو  الإرهاب  مكافحة  اأو  الأقليات،  �سعار حماية حقوق  يرفع  منها-  نحن  -والتي 
اأو الملايين في طريقه، والأمثلة كثيرة  تحقيق الديقراطية، ويقتل مئات الآلف 

)اأفغان�ستان، العراق، �سورية، ليبيا..اإلخ(.

انفتاحًا  اأكثر  الإن�سان، ب�سورة  بلورة حقوق  اإعادة  اإلى  اأركون  يدعو  لذلك 
اإذ  ا�ستبعاد،  اأو  تمييز  دون  كان  اأيًا  للاإن�سان  ملاءمة  اأكثر  تكون  حتى  وات�ساعًا 
اإلى  الهادفة  المعرفة  اإرادة  ت�سحح  اأن  اإن�ساني،  كم�سروع  الحداثة  على  »ينبغي 
اأي  الفعلي:  الإدخال  طريق  عن  كيف؟  ولكن  والهيمنة  وال�ستغلال  ال�سيطرة 
الفل�سفي والقانوني لحقوق الروح في حقوق الإن�سان«)27(، فالمتتبع لم�سيرة الحداثة 
القيمي،  الروحي  الجانب  على  الأداتي  التقني  الجانب  تغلب  يلاحظ  الغربية 
وبالتالي ابتعادها عن اإحدى اأهم ركائزها ومقوماتها المتمثلة في النزعة الإن�سانية 
اأو الأن�سنة، وهذا ما �سكل اأحد ماآزق الحداثة، ويوؤكد اأركون هذه الفكرة بقوله: 
»نلاحظ اأن على الحداثة اأن تنقد نف�سها وتخفف من غلوائها، فلي�س كل ما اأتت 
به �سحيحًا اأو مقبولً )..( فالبعد الروحي العالي الم�ستوى غاب عن اأفق الحداثة 
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التكنولوجية التي اأخذت تعامل الإن�سان وكاأنه �سيء من جملة اأ�سياء اأخرى، وهنا 
تكمن اإحدى نواق�س الحداثة«)28(.

منفتح  ت�سور  ينطلق في ذلك من  فهو  منفتحة،  لمفاهيم  اأركون  ينظر  واإذ 
م�سروعًا  منها  يجعل  الذي  للحداثة  هابرما�س  مفهوم  بذلك  م�ستلهمًا  للحداثة، 
ما  ا�س��تدماج  لإع��ادة  والت�س��اع  والتغي��ر  ال��ذاتي  للنق��د  وق���ابلًا  يكتمل)29(،  لم 
اأهمله، ومن ثم يرف�س ا�ستعمال م�سطلح »ما بعد الحداثة« للدللة على المواقع 
الجديدة التي يتمو�سع فيها العقل المعا�سر، مبررًا ذلك باأن هذا الم�سطلح -ما 
فر�س  بذلك  موا�سلًا  الأوروبي،  التاريخ  م�سار  اإطار  في  ي�سجننا  الحداثة-  بعد 
الحداثة  بعد  ما  »فم�سطلح  وللتطور،  للتفكير  اأوحد  كنموذج  الأوروبي  النموذج 
اأو ال�سو�سيولوجية، لماذا؟  اأو الفل�سفية  لي�س �سحيحًا من وجهة النظر التاريخية 
تعج��رف  اأو  ف���ارغ  ادعاء  وهذا  الحداثة،  اأنهم تج��اوزا  م�سبقًا  يفتر�سون  لأنهم 
ل مبرر له، اإن ما بعد الحداثة هو ا�ستمرارية للحداثة، من الأف�سل اأن نقول مع 
الفيل�سوف الألماني هابرما�س باأن الحداثة م�سروع لم يكتمل، ل يزال هناك عمل 

كثير ينتظرنا لكي نكمل م�سروع الحداثة«)30(.

وهو:  الحداثة  بعد  ما  لم�سطل��ح  كبدي�ل  جديد  م�سطلح  ا�ستعمال  ويقترح 
»ما فوق الحداثة« للدللة على المرحلة الراهنة من تطور الفكر الغربي، معتبًرا 
اأن هذا الم�سطلح ي�سير اإلى فكر اأو�سع واأكثر انفتاحًا على كل التجارب الب�سرية، 
العربيّة  للموؤ�س�سة  التاأ�سي�سي  الموؤتمر  رئي�س  ب�سفته  قدمها  التي  المداخلة  ففي 
التحديث الفكري، بين الأهداف التي ت�سبو اإليها هذه الموؤ�س�سة، والموقع الفكري 
الذي يتحدث من خلاله قائلًا: »�سوف اأقول لكم باأن الفكر الحديث الذي تريد 
الموؤ�س�سة العربيّة للتحديث الفكري، اأن تن�سره وتنميه هو فكر ما فوق الحداثة اأو 
ما وراء الحداثة اأو ما بعد الحداثة )..( لذلك اأدعو اإلى فكر ما فوق الحداثة، 
اأي فكر يتجاوز الحداثة الكلا�سيكية للقرنين التا�سع ع�سر والع�سرين، وفي ذات 
الوقت اأدعو اإلى تجاوز اللاهوت ال�سيا�سي الطائفي الذي اأو�سلنا اإلى ما و�سلنا 
اإليه اليوم، بهذا المعنى اأقول اإنه ينبغي تفكيك كل اأنظمة الفكر القدية والحالية، 
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وعلى اأنقا�س هذا التفكيك �سوف ينه�س الفكر الجديد الذي ن�سبو اإليه، اأي فكر 
ما فوق الحداثة لكيلا نقول ما بعد الحداثة«)31(.

هذا الن�س يبين لنا م�ساألتين مهمتين فيما يخ�س تعاطي اأركون مع فكر ما 
الغربي  الفكر  ثم موقفه من  بعد حداثي، ومن  الما  للعقل  ونظرته  بعد الحداثة، 
الراهن، اأولهما: اأنه يتحدث عن عقل متجاوز لكل منظومة فكرية مغلقة، دينية 
كانت اأم علمانية-حداثية، على اعتبار اأن التاريخ ي�سهد كيف تحولت كل منهما 
الجميع  على  نف�سه  يفر�س  كم�سار  توظيفها  تم  وكيف  للهيمنة،  اإيديولوجيا  اإلى 
باعتباره يحتكر بمفرده �سبل التطور و�سبل بلوغ الحق ومعرفة ال�سواب، ثانيهما: 
اإن اأركون يتحدث عن عقل/فكر لما يت�سكل بعد، اإنما هو في طور الت�سكل والنبثاق 
م�ستقبلًا على اأنقا�س عقل التنوير والحداثة، بعد اأن يتعر�س هذا الأخير لعملية 
تفكيك واإعادة قراءة لمنجزاته ومنتجاته، مثله في ذلك مثل العقل الديني وعموم 

المنظومة الفكرية الدينية. 

وعليه، فالفكر الذي ين�سده اأركون فكر م�ستقبلي في طور التاأ�سي�س، لذلك 
نجده يوظف م�سطلحًا اآخر للدللة على هذا الفكر الذي ي�ست�سرفه، وهو م�سطلح 
»العقل ال�ستطلاعي ال�ستك�سافي المنبثق«، مو�سحًا باأنه »ي�سير اإلى مواقف نقدية 
جديدة للعقل، وهي الآن في طور النبثاق والتبلور وتك�سب مواقع في ال�ساحة اأكثر 
فاأكثر)..( بع�سهم يدعوه بعقل ما بعد الحداثة، ولكني اأف�سل اأن اأدعوه بالعقل 
المنبثق الجديد اأو العقل ال�ستطلاعي ال�ست�سرافي. اإن العقل ال�ستطلاعي الجديد 
ل يهدف اإلى الهيمنة واإنما اإلى المعرفة الحرة واكت�ساف اآفاق جديدة للمعنى«)32(.

اإرادة  على  المعرفة  لإرادة  تغليبه  العقل،  لهذا  ميزة  اأو  ملمح  اأهم  ولعل 
اأو ا�ستبعاد لأي طرف، عك�س  الهيمنة، لذلك فهو يت�سع لي�سمل الجميع دون نبذ 
اإليه الحداثة مع المد ال�ستعماري، ودون تطرف ول مغالة في تمجيد  ما و�سلت 
العقل واعتباره معيارًا اأوحدَ و�سنوًا للحقيقة، »فلي�س بالعقل وحده يحيا الإن�سان، 
ا وجموحه وات�ساعه الخلاق، ولكننا نلاحظ اأن العلوم  واإنما برطوبة الخيال اأي�سً
اأن  العقل  على  ينبغي  باأنه  وترى   )..( عمومًا  تقبله  ل  وال�سيا�سية  الجتماعية 
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ي�ستاأ�سلها كليًا ويرميها في �س���احة الت�سورات الأ�س��طورية والإي���ديولوجي��ة التي 
ل ت�ستحق الهتمام، وهذا ما فعلته الو�سعية المتطرفة والتكنولوجية التي �سادت 
في الغرب منذ القرن التا�سع ع�سر«)33(، ففي هذا الن�س ينتقد اأركون نظرة العلوم 
الإن�سانية والجتماعية في �سيغتها التقليدية التي رافقت ن�ساأة الحداثة، اأي قبل 
اأعادت  الع�سرين والتي  العلوم منذ منت�سف القرن  التي عرفتها هذه  التطورات 
العتبار للخيال والأ�سطورة وغيرهما من اأنماط اإنتاج المعنى وم�ستوياته المحايثة 
للوجود الب�سري، وهنا يكمن الفرق الجوهري بين عقلي الحداثة وما بعد الحداثة 
اأو ما فوقها -بتعبير اأركون- هناك تغير اأ�ساب نظرة العقل ذاتها بالن�سبة لهذه 
المجالت، وكذا طريقة تفكيره لها، نتج عن ذلك تغير نمط المعرفة التي ينتجها 
اإلى منجزات  الأكبر في حدوثه  الف�سل  يرجع  تغير  وهو  يقررها،  التي  والأحكام 
وبيار  �سترو�س  ليفي  كلود  اأعمال  خا�سة  والثقافية،  الجتماعية  الأنثروبولوجيا 

بورديو، وغيرهما. 

العتبار  اإعادة  اأركون  يحاول  حين،  منذ  المذكورين  المفكرين  اآثار  وعلى 
للظاهرة الدينية عمومًا في الدرا�سات الإن�سانية والجتماعية، وللدين الإ�سلامي 
على وجه الخ�سو�س، وهنا تكمن اإحدى نقاط الفتراق بينه وبين مفكري ما بعد 
الحداثة، ففي الدرا�سات الغربية المخ�س�سة للظاهرة الدينية، يتم، في الغالب، 
ا�ستبعاد الإ�سلام اأو المرور عليه مرور الكرام اأو اللئام، مع اأن المو�سوعية والنزاهة 
العلمية التي يت�سدق بها القائمون بهذه الدرا�سات ل تقبلان ذلك، ويعبر اأركون 
المعا�سرة  الفل�سفي في فرن�سا  الم�سرح  اإلى  اأنظر  المنزلق بقوله: »عندما  عن هذا 
دائمًا  فاإني  الإ�سلامي(  العربيّ  الفكر  )تاريخ  اخت�سا�سي  زاوية  من  انطلاقًا 
اأ�سعر بخيبة الأمل، وذلك لأن الفلا�سفة الأكثر جراأة وتقدمًا في نقدهم للعقلانية 
المركزية الأوروبية كفوكو ودريدا وغيرهما يبقون منغلقين داخل جدران التراث 

الفكري الأوروبي، واأنهم ل يخرجون اأبدًا من �سياج هذا التراث«)34(.

ويو�سح موقفه هذا باأمثلة دقيقة من اأعمال هوؤلء المفكرين وغيرهم ممن 
هم مثلهم قائلًا: »... عندما اهتم مي�سيل فوكو بالثورة الإيرانية فاإنه لم يقل اإل 
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الحماقات ولم يفهم �سيئًا مما ح�سل، وليته �سكت فلم يفعل �سيئًا )..( ونف�س ال�سيء 
 Le Désenchantement) »ح�سل مع مار�سيل غو�سيه موؤلف كتاب »خيبة العالم
du Monde( حيث ناق�س فيه بعمق وظيفة الدين وطبيعة الدين وكيف انف�سلت 
اأوروبا عنه وكل الم�سائل العالقة، وكل الكتاب مكر�س لهذه الم�سائل، ولكن من خلال 
التجربة الم�سيحية اليهودية الأوروبية فقط، وعندما يذكر الإ�سلام مرورًا بجملة 
بالأمر«)35(،  ا ويعبر عن جهله المطبق  اأي�سً اإل الحماقات  فاإنه ل يقول  اأو جملتين 
ال�سهير  كتابه  حول  هابرما�س  يورغين  للفيل�سوف  اأركون  به  يتوجه  النقد  نف�س 
اأي  فيه  ولي�س  للدين،  اإطلاقًا  فيه  يتطرق  الذي لم  للحداثة«  الفل�سفي  »الخطاب 
دليل  وهذا  الب�سري،  والفكر  العالمي  التراث  في  والم�سلمين  العرب  لم�ساهمة  ذكر 
اإ�سافي على عدم قدرة الفكر الغربي على الخروج من المركزية التي طالما انتقدها 
مفكروه المعا�سرون، يقول اأركون في هذا ال�سياق: »اإنني اأوجه اللوم لكل الفلا�سفة 
غربية،  م�ستع�سية  م�سائل  تكرار  في  ل�ستمرارهم   )..( الغرب  في  المعا�سرين 
والهندية  وال�سينية  الإ�سلامية  الثقافات  من  الوافدة  العترا�سات  اإ�سافة  دون 

والإفريقية«)36( . 

حتى العلوم الإن�سانية والجتماعية التي ي�سيد بها لم ت�سلم هي الأخرى من 
مطرقته النقدية، خا�سة حينما يتعلق الأمر بمقاربتها للظاهرة الإ�سلامية، اإذ يرى 
»اأن الأدبيات الغزيرة التي اأ�سدرها الباحثون الغربيون حول التجليات ال�سيا�سية 
للعلوم الجتماعية  النظري  الفقر  للاإ�سلام منذ 1970 تعتبر مثالً وا�سحًا على 
اأو خارج نطاقه  اأخرى غير مجتمعات الغرب،  عندما تتنطح لدرا�سة مجتمعات 
العلماني  الغرب  )اأي  ع�سر  الثامن  القرن  منذ  ت�سكل  كما  والمعرفي  الجغرافي 
الحديث(«)37(، لذلك فهو يحذر في بع�س الأحيان من نتائج هذه المقاربات ويدعو 

اإلى �سرورة مراقبتها لتجنب تكرار ماآلتها ونتائجها ال�سابقة. 

على  اأ�سا�سًا  يتركز  تجلياته  اآخر  في  الغربي  للفكر  اأركون  نقد  اأن  نلاحظ 
التي  المركزية  هذه  الغربية،  المركزية  عن  الخروج  ي�ستطع  لم  الفكر  هذا  كون 
حول  تقييمية  اأحكامًا  منتجة  وم�سالحها،  مقت�سياتها  وفق  العالم  بترتيب  تقوم 
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الأحكام  وهذه  المركزية،  هذه  واأطراف  هوام�س  تعتبر  التي  الأخرى  الثقافات 
كثيًرا ما تكون اإما غير �سحيحة تمامًا واإما غير دقيقة وغير مطابقة لواقع هذه 
الثقافات غير الغربية، ومنها طبعًا الثقافة العربيّة الإ�سلامية. وهذا النقد يوؤكد 
تاأ�س�س  التي  والإن�سانية  الكونية  مقابل  عمليًا،  والحداثة  التنوير  عقل  محدودية 
عليها نظريًا: »والدليل على محدوديته هو اأنه ا�ستبعد من �ساحته مختلف ال�سعوب 
ا�ستبعد  لما  اأ�سحابه  زعم  كما  كونيًا  كان  فلو  الأوروبية،  غير  الأخرى  والثقافات 
الثقافات الأخرى وحاول تهمي�سها، ولكان دافع عن الإن�سان في اأي مكان وبالدرجة 

نف�سها«)38(.

معنى هذا الكلام، اأن اأركون واإن كان ينتقد الحداثة من نف�س موقع نقادها 
في الغرب على غرار مي�سيل فوكو، دريدا، هابرما�س، األن تورين )2023-1925(، 
وي�ستخدم العدة المنهجية والمعرفية التي اأبدعها هوؤلء وغيرهم، اإل اأن اأغرا�سه 
واأهدافه تبقى مختلفة عن اأهدافهم، خا�سة اإذا تعلق الأمر بمكانة العامل الديني 
في المجتمع، وكذا محاولة تجاوز كل مركزية ممكنة بحثًا عن فكر عقلاني منفتح 
الإن�ساني بما في ذلك  الوجود  اأبعاد  وعلى مختلف  الإن�سانية،  التجارب  كل  على 
البعد الديني. يقول مو�سحًا ذلك: »اأما فيما يخ�س مراجعة موقف الحداثة من 
الدين فاإنني اأقول ما يلي: ينبغي اأن نعلم باأن الأديان الكبرى كالإ�سلام والم�سيحية 
اإذا ما عرفنا كيف  واليهودية..اإلخ، تغنينا كثيًرا من الناحية الروحية والثقافية 
ن�ستمع اإليها، اأو كيف ن�سغي اإلى عمق تجربتها التاريخية، ول ينب��غي رف���س كل 
ما هو ديني بحجة اأنه قديم، بالٍ، عفا عليه الزمن، ل، هذا ل يجوز لأننا عندئذ 

نبتر اأنف�سنا ونبتر التاريخ الروحي والثقافي للب�سرية«)39(.

خاتمة
تاأ�سي�سًا على كل ما �سبق واإجابة على اإ�سكالية تعامل اأركون مع الفكر الغربي 
وموقفه منه، يكن القول اإنه يتعامل مع هذا الفكر وفق ا�ستراتيجية ذات حدين؛ 
اآخر  في  الفكر  هذا  بمعطيات  للاأخذ  ال�سريحة  الدعوة  في  يتجلى  الأول  حدها 
تجلياته، و�سرورة ال�ستعانة بكثير مما ت�سمنه المنتوج ال�ست�سراقي، وباأحدث ما 
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تو�سلت اإليه علوم الإن�سان والمجتمع في ظل الحداثة وما بعدها، وتطبيق منهاجها 
التدخل  في  يتمثل  الثاني  وحدها  التغريب،  اأو  بالتبعية  �سعور  دون  واإ�سكالياتها 
اأو الحداثة  اأو التنوير  النقدي تجاه الفكر الغربي �سواء تعلق الأمر بال�ست�سراق 
اأو ما بعدها، فلا يوجد فكر اأو منهج بريء، بل هناك دومًا جدلية اإرادتي المعرفة 

والهيمنة. 

المناهج  في  الحا�سل  بالتطور  اهتمامهم  لعدم  الم�ست�سرقين  اأركون  انتقد 
العلمية، وعدم تطبيقهم لأحدث هذه المناهج في درا�ساتهم عن التراث الإ�سلامي، 
خلافًا لدرا�سات زملائهم للتراث الغربي، كما انتقد مبدعي هذه المناهج، نظرًا 
لعدم اهتمامهم باإدراج الظاهرة الإ�سلامية �سمن مجالت بحثهم، فالمخت�سون 
بالعلوم  والمخت�سون  الجديدة،  بالمناهج  مهتمين  غير  الإ�سلامية  الظاهرة  في 
عمومًا  بالأديان  مهتمين  غير  جدة  الأكثر  �سورتها  في  والجتماعية  الإن�سانية 
وبالإ�سلام خا�سة، بفعل طغيان المركزية الغربية والعلمانية المتطرفة تارة والجهل 

بالإ�سلام تارة اأخرى.

اإن هذه ال�ستراتيجية التي تبناها اأركون تجاه الفكر الغربي تبقى جديرة 
بالهتمام والدرا�سة، ق�سد ال�ستفادة منها في التعرف اأكثر على الفكر الغربي 
هذه  وتفيدنا  منهم-  –ونحن  الآخرين  وعن  نف�سه  عن  ي�سكلها  التي  والروؤية 
اأمان« بيننا وبين الفكر الغربي حتى نعرفه كما  ال�ستراتيجية في و�سح »م�سافة 
ج��د  خط��وة  اعتقادن���ا  في  وه���ي  تدني�س،  اأو  تق����دي�س  دون  الحق�يق�����ة،  في  هو 
مهم���ة -بالإ�سافة لخطوات اأخرى- لح�سن التعامل مع التحديات الم�ستجدة التي 

تواجهنا في الواقع. 
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د. زهير توفيق*

مقدمة
بدءًا  النه�سوي،  بانك�سار م�سروعها  المعا�سرة  العربيّة  الثقافة  اأزمة  تتمثّل 
من القرن التا�سع ع�سر اإلى الن�سف الأول من القرن الع�سرين، وهو الم�سروع الذي 
ر التاريخي على جميع الم�ستويات،  ر والتقدم، وتجاوز ال�ستبداد والتاأخُّ رام التحرُّ
تتعلق  داخلية  لأ�سباب  به،  وعد  ما  تحقيق  في  الم�سروع  ف�سل  فقد  الحظ  ول�سوء 
بتناق�ساته الذاتية وبنيته المعرفية القابلة للت�سفية من حيث المبداأ، بغ�س النظر 
التناق�سات  الداخلية والخارجية، وهي  والعوامل المو�سوعية  الأ�سباب  عن وجود 
وا�ستدرجتها  بالتحرك  المو�سوعية  والخارجية  الداخلية  العوامل  اأغرت  التي 
العربيّة  والثقافة  النك�سار  ذاك  ومنذ  اأمل.  من  تبقى  ما  على  والإجهاز  للتدخل 
التاريخية بالزدواجية والتبعية لنموذجين متناق�سين، ل ي�سهمان  اأزمتها  تعاني 

في تحقيق الم�سروع الح�ساري العربيّ. 

واأتناول هنا مو�سوع النه�سة وخطابها الممتد، كونه جذر الم�سكلة الثقافية 
وعنوان اأزمتها، بما فيه من ملاب�سات وتناق�سات على م�ستوى الدللة والمفهوم.

النه�سة م�سروع تغيير، بل هي م�سروع العرب الح�ساري الذي طال انتظاره، 
والتقدم،  التاأخر  بين  اأي  والغرب؛  ال�سرق  بين  الفا�سلة  للهوّة  اكت�سافهم  ولحظة 
واأملهم الذي ا�ستبد بهم وا�ستغرق ذاته في الفكر والنظر، على اعتبار اأنه المجال 

* كاتب واأكاديي، باحث في ق�سايا الفل�سفة والنقد والفكر ال�سيا�سي، رئي�س جمعية النقّاد الأردنيّين )الأردنّ(.

اآفــــاق الفكـــر
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فاعليته  مثاليًا(  مثقفًا  )بو�سفه  العربيّ  النه�سوي  فيه  وجد  الذي  تقريبًا  الوحيد 
الجتماعية  البنى  اأمّا  الهمم.  وا�ستنها�س  والتنوير،  الوعي  في  خطابه  وفاعلية 
وغياب  المنتجة،  القوى  تخلف  ب�سبب  للتاأثير  فاقدًا  تابعًا،  متغيرًا  فبقيت  والمادية 
اأنماط الإنتاج الحديث في المنطقة، فغابت بغيابها روؤيته المادية والواقعية، وانت�سبت 

اأمامه مثاليّته الأخلاقية منهجًا وحيدًا ل�ستيعاب الواقع وال�سيطرة عليه. 

هي  والتي  والذاتية،  الداخلية  تناق�ساتها  في  العربيّة  النه�سة  اأزمة  تتمثّل 
التي  هي  التناق�سات  وهذه  والحا�سر،  الما�سي  في  العربيّة  الثقافة  اأزمة  جوهر 
مهّدت الطريق للاأ�سباب الخارجية لإعاقتها ومنع تحققها في الواقع، ولم تترك 
تلك الأ�سباب للعوامل الداخلية الفاعلية اللازمة لتقويم م�سيرتها وحمايتها من 
والخارجية،  الداخلية  العوامل  تداخلت  لحقة  مرحلة  وفي  والت�سفية،  ال�سقوط 
في  تعمق  الذي  ال�سامل،  التاريخي  بالتاأخّر  تمظهر  واحدًا  عاملًا  معًا  و�سكلت 
التخلف لحقًا، وكان �سببًا ونتيجة للا�ستبداد والتقليد، ومن ثَم لل�سقوط والف�سل.

وعلى هذا الأ�سا�س تفتر�س قراءتنا المتوا�سعة لمو�سوع النه�سة العربيّة، اأن 
م�سوؤولية الف�سل والنهيار الممتد تقع على عاتق النه�سويين العرب الذين اأنتجوا 
خطابًا نه�سويًا قابلًا للتفكك والنهيار من حيث المبداأ -م�ستوحين نظرية مالك 
بن نبي: »قابلية ال�ستعمار« التي ف�سرت نجاح ال�ستعمار في ال�سيطرة وا�ستغلال 
النفتاح  منذ  لقدره-  ال�سرقي  الإن�سان  ا�ست�سلام  خلال  من  والإن�سان  الأر�س 
الآخر  اأما  التاريخي.  بالتاأخر  الذات  ووعي  الغربي،  التقدم  الأول على معطيات 
والإجهاز  العربيّ  النه�سوي  الم�سروع  ت�سفية  في  حا�سمة  م�سوؤولية  يتحمل  الذي 
عليه )باأدوات محلية(، فم�سوؤوليته ثانوية وتاريخية وتابعة لقابلية الم�سروع ذاته 

للتفكك الخارجي.

تناق�ساته  بحكم   - العربيّة  النه�سة  لم�سروع  الذاتي  التفكيك  اأعاق  لقد 
البنيوية- تطوره كم�سروع تغيير وتقدّم وا�ستنفد قدرته على ال�ستمرار والعطاء، 
الداخلية  تناق�ساته  فعّلت  التي  )الغرب(  الخارجية  العوامل  عن  النظر  بغ�س 
التناق�سات  تلك  لإن�ساج  والإيديولوجيا،  للم�سالح  اللازمة  الخميرة  بتقديم 
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لم�سلحته وا�ستثمارها بالزمان والمكان والأدوات المنا�سبة �سد ال�سرق وم�سروعه 
النه�سوي، فتواطاأ الم�سروع بدعاته على ذاته بحكم ال�سرورة المو�سوعية، وانقاد 
بتناق�ساته -التي التزم بها واأ�سحت جزءًا من تكوينه- اإلى نهاياته المنطقية. 

لقد انك�سر م�سروع الإ�سلاح الإ�سلامي على �سبيل المثال من داخله عندما 
واجه محمد عبده رائد التجديد والإ�سلاح مقاومة عنيدة من اأقرانه الذين وقفوا 
�سد م�سروعاته في الإ�سلاح العام، كاإ�سلاح التعليم في الأزهر، و�سوؤون التربية 
بع�سهم  وارتدّ  خا�س،  ب�سكل  الكريم  للقراآن  متنوّر  تف�سير  واعتماد  والتعليم، 
كتلميذه محمد ر�سيد ر�سا اإلى مواقع �سلفية وهابية مناه�سة للتجديد والتقدم، 
والأنكى من ذلك انف�سال الفكر عن الممار�سة، فذهبت اأفكار الإمام الإ�سلاحية 
اأدراج الرياح، نظرًا لغياب حاملها المو�سوعي ممثلًا بال�سلطة وال�سيا�سة، ومادة 
ال�سيا�سة الجماهير؛ اإذ اإن عدم النخراط في ال�سيا�سة والتنكّر لها واتّقاء �سرها 
فرّغ م�سروعه من طاقته على التحقق والختبار الذاتي، وجعله عر�سة للاحتكاك 
الحياة  لتفريغ  جاهدة  تعمل  التي  م�سر،  في  ال�ستعمارية  الإدارة  مع  المبا�سر 
اأي م�سمون �سيا�سي يقود بال�سرورة اإلى الحرية  العامة والثقافة والإ�سلاح من 
المهتمين  دعا  الذي  تلميذه  مبادرة  عبده في  وماأ�ساة  وعمليًا.  نظريًا  وال�ستقلال 
والمريدين في العمل الإ�سلامي اإلى العمل الجماعي والمنظم، للرّد على تحديات 
التجديد والعلمنة والحداثة، فتمّ له ذلك بعيدًا عن روح التجديد والإ�سلاح على 
قاعدة التقليد والما�سوية، واأخذ موقفًا نقديًا مفارقًا للواقع والتاريخ، ومحافظًا 
جدًا من م�سروع النه�سة وتياراتها واتجاهاتها الفكرية وال�سيا�سية، بما فيها تيار 
ر�سيد  اإلى محمد  عبده  الأفغاني ومحمد  من  الممتد  نف�سه،  الإ�سلامي  الإ�سلاح 
موؤامرة  مجرد  ذلك  كلّ  واعتبر  المعا�سرين،  الإ�سلاميين  من  بعده  وما  ر�سا، 
�سليبية من الغرب ال�ستعماري لإبعاد النا�س عن الإ�سلام »... ومن هذا المنطلق 
تكن  لم  الحقيقة  في  وهي  الديني،  الإ�سلاح  بحركات  البع�س  ي�سميه  ما  قامت 
اأجل تحقيق  بعناية من  لها  والمخطط  المر�سومة  المتكاملة  اإل حلقة من الحلقات 
الأهداف ال�ستعمارية للدول الأوروبية، ومرحلة �سرورية وفعالة من اأجل التغيير 

الذي يريدون«)1(.
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وف�سله  انك�ساره  الع�سكر  ا�ستغل  فقد  اأطيافه(  الليبرالي )بكافة  التيار  اأمّا 
اأو  وتبعية،  تغريبًا  انقلب  الذي  والتحديث  واللبرلة  ال�ستقلال  الذاتي في تحقيق 
من  تبقى  ما  على  واأجهزوا  ذلك،  كلّ  فا�ستغلوا  والمعا�سرة،  التراث  بين  التوفيق 
النه�سوي  الم�سروع  �سفحة  طوت  م�ستبدة  �سعبوية  وممار�سة  بخطاب  التجربة 

باتجاهيه الإ�سلاحي والليبرالي. 

العربيّة على  النه�سة  تفكيك  منها  والتحقق  الفر�سية  اختبار هذه  يتطلب 
اعتُمد  -الذي  الملهم  القيا�سي  والم�سروع  والمفهوم،  والإ�سكالية  الخطاب  �سعيد 
لحقًا- ممثلًا بم�سروع محمد علي با�سا اأولً، والم�سروع المعياري ممثلًا بت�سورات 

النه�سويين العرب للنه�سة والتقدم. 

كمقدمة  المعرفية  كفاءته  اإثبات  في  العربيّ  النه�سوي  الم�سروع  ف�سل  لقد 
اإلى  وردّه  التاريخية،  الكلية  عن  ابتعاده  ب�سبب  معي�س،  واقع  اإلى  الذاتي  لتحوله 
ما هو خا�س وجزئي، وبالتالي ف�سلت عملية تعليل التاأخر برف�س الآخر للنهو�س 

العربيّ وعدوانيته التي طالت وا�ستطالت في الواقع والمخيال.

)النهو�س(  الدواء  وتبيان  التاأخر  داء  ت�سخي�س  في  الخلل  م�سدر  ويعود 
ح�ساب  على  الن�سطة  التاريخية  للذاكرة  الأولوية  منح  اإلى  العربيّة  الثقافة  في 
الجديد،  واإبداع  التغيير  من  والحذر  ال�سلب،  ا�ستح�سار  في  والم�ستقبل،  الواقع 
يتطلب  الذي  الجديد  والواقع  البديل  لمقاربة  والتخييل  التخيّل  مَلَكة  تعطيل  فتمّ 
الدولة  تاريخية  من  الزمنية  حذف  فتمّ  لِجدّته،  مطابقة  مفاهيم  بال�سرورة 
الع�سر  اإلى  الرا�سدي  الع�سر  من  العربيّة  الح�سارة  وعاء  الإ�سلامية؛  العربيّة 
العبا�سي، وتّم تجاوز تاريخ الزدهار ق�سديًّا، لتجاوز تاريخ النحطاط ل �سعوريًا، 
لتتوحّد تلك الح�سارة بالما�سي الذي يتد بتغييب التاريخية، ليغطي الزمن كله 
اأمّا الم�ستقبل ف�ساحة �سراع ورهانات  اإليه-  العودة  لت�سويغ  - با�ستثناء الحا�سر 
بين التجاهات الفكرية التي حملت �سورًا نمطية للما�سي والم�ستقبل؛ اأي التاريخ 
كبيًرا لتركيب  تتطلب جهدًا معرفيًا  ل  ت�سورات �سرورية  والآخر، وهي  والذات 
المعرفة  وتبادل  الفهم  ولي�س  الفكري  ال�سراع  فهدفها  جديد،  اإر�سادي  نموذج 
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والخبرات، ويتطلب ذلك تفكيك النه�سة العربيّة واإطارها العام الثقافة العربيّة 
في  المو�سوعي  ح�سابها  وك�سف  المو�سوعي،  في  الذاتي  ح�سابها  ك�سف  خلال  من 
الذاتي - الذي ل يعيره الباحثون اأتْباع المنهج التاريخي الهتمامَ اللائق، بحجة 
التناق�س  عن  النقاب  وك�سْف  التاريخي-  المادي  المنهج  و�سرامة  المو�سوعية 
والتلفيق في مكونات النه�سة واتجاهاتها ونماذجها الواقعية والمعيارية، والبحث 
عن �سياطينها الكابحة للتقدم في الآخرين الذين تحمّلوا وزر ف�سلها ب�سيطنتهم 
وجوهرتهم بما هو خارج التاريخ. اأمّا التفا�سيل فقد تحولت اإلى اأجزاء وظيفية 
نبيل  كم�سروع  النه�سوي،  الم�سروع  في  القائم  الكل  غايات  في  تناق�ساتها  موهت 
تفوي�سه  مقابل  خارجها  من  والمعقولية  التما�سك  فمنحها  قائم،  هو  لما  وبديل 

بال�سلطة المرجعية كمثَلٍ اأعلى ل يقبل المراجعة والتدقيق. 

لقد تحولت النه�سة العربيّة اإلى ق�سية وجود اأو م�سير للنخبة التي تتطلع 
العالِمة  العربيّة  والثقافة  العرب  �سغلت  عام  راأي  وق�سية  والح�سور،  ال�سلطة  اإلى 
وال�سعبية قديًا وحديثًا، وحازت على الإجماع المطلوب ب�سرورتها حلًا لم�سكلات 
الفكرية  والتجاهات  الختلافات  عن  النظر  بغ�س  وهدفًا،  اأ�سلوبًا  اأي  الواقع؛ 
الذي  التخلف  للتغلب على  لأنها من �سميم م�سلحتهم،  العرب،  وال�سيا�سية بين 
ت�ست�سعره الجماهير ال�سعبية وتعانيه بتجربتها العينية من حرمان مادي ومعنوي، 
كونها الفئات الأكثر ت�سررًا من ا�ستمرار الو�سع القائم. اأما النخبة الفكرية، فقد 
رفعت مو�سوع النه�سة اإلى م�ستوى الإ�سكالية للتفكير فيها منهجيًا بتجاوز العقل 
الوجداني والنظر ال�سعبي العفوي، لتحريرها من ق�سورها المعرفي بو�سفها ق�سية 
كلية تتجاوز الح�سر والت�سنيف الإيديولوجين اأو اختزالها في المنهج الرغائبي، 
كي ت�سهل �سيطرة المثقف النه�سوي عليها، فف�سلت وجاءت مقارباته مت�سقة مع 
توجهاته الإيديولوجية وارتباطاته الطبقية والمذهبية التي لعبت الدور الأكبر في 
�سعبويًا  فتارة تجده  المتناق�سة؛  دوافعه  اإلى  اإ�سافة  انتقالي،  اأو  تقليدي  مجتمع 
الإ�سلاحية،  مقولته  دعم  بحجّة  العتبارية  �سلطته  لتدعيم  الجماهير  يتملق 
والوقوف في وجه ال�سلطة وال�سلطان، وتارة تراه نخبويًا ل يحتاج لدعم العامة، 
م�ستواها  اأو  النظر عن محتواها  بغ�س  القائمة،  ال�سلطة  بدعم  عنها  ا  م�ستعي�سً
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التحرري، فتجده هنا ياأمر وير�سد اإر�سادًا اأبويًا، ويلوم الجماهير على تقاع�سهم 
وتخاذلهم، واأحيانًا يقف مع الجماهير -م�ستبعدًا حوارهم- لتوجيههم وتاأنيبهم 
المعبر  الخطاب  في  وال�ستقامة  المو�سوعية  تطبيق  بحجة  م،  المعمَّ الذاتي  بنقده 
عن اإ�سكاليته في �سلّم ال�سلطة المتغلغلة في مفا�سل المجتمع التقليدي، وقد تغنيه 
اأكان  عن الم�ساركة الوجدانية للجماهير بقدر ما يعنيه العتراف ب�سلطته �سواء 
اأم خارجها، لكنه يتحفز  ال�سلطة  اأم اتجاهًا فكريًا في  اأم حزبًا طليعيًا،  مفكرًا، 

للو�سول اإليها. 

يدبّ  حتى  والنهو�س،  النه�سة  �سرورة  على  الإجماع  من  ننتقل  اأن  وما 
�سمان  اأو  بتحقيقها،  الكفيلة  ال�سبل  حول  المثقفين  بين  والختلاف  الخلاف 
فكون  واأبعاده،  ماهيته  على  التفاق  اأو  التاأخر،  ت�سخي�س  كيفية  اأو  ا�ستمرارها، 
النه�سة بحثًا عن التقدّم الغائب يعني اأنها وعي بالتاأخّر الحا�سر، ويتطلب ذلك 
عالم  اإلى  القوة  عالم  من  المن�سود  الواقع  على تحويل  وقدرة  واإرادة  كلية  معرفة 
لواقع ممتد  ال�ست�سلام  بالأ�سا�س فيعني  النه�سة كم�سروع م�ستقبلي  اأما  الفعل. 
يُبقي النه�سة م�سروعًا قائمًا في عالم الإمكان، ول يتلك اأدوات تحققه من ذاته؛ 
اأي من تاريخه وواقعه، اأو تفكير النقي�س لتفكير مطابق للتاأخّر، بل يوحي بطريقة 
الواقع  النظر عن  بغ�س  المجرّبة،  اأدواته  ا�ستعارة نموذج خارجي يتلك  اإلى  ما 
اإجرائية  معرفة  اأي  تقنية؛  اإرادة  تتطلب  اإجرائية  ق�سية  يجعلها  الداخلي، مما 
معرفة  النه�سة  اأن  فيعني  بالتاأخر  الوعي  اأمّا  اآخر.  اإلى  مكان  من  لنقلها  فقط 
الواقع  نقي�س  المعياري  للواقع  المطابق  الذاتي  الوعي  م�ستوى  اإلى  تطمح  بة  مركَّ
القائم، ول يتحقق هذا الأمر اإل بالتجاوز والنف�سال عن الواقع؛ بمعنى العي�س 

فيه والنتماء اإلى نقي�سه.

الو�سف  بطريقة  نقي�سها  بمظاهر  النه�سة  ماهية  تحديد  ال�سهل  من 
وهي  الُخلْف،  وبرهان  وال�ستنباط  بالقيا�س  الباحث  مخيلة  و�سحذ  الخارجي، 
كُنْه  ت�سل  ول  تك�سف  ل  ميكانيكية  لكنها  والمنطق،  العقل  لبو�س  تتلب�س  عمليات 
اأ�سل  في  النظر  فتتطلب  النه�سوية  ا�ستراتيجياتها  اأو  الحقيقة  واأما  الأ�سياء، 
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اإل بطريقته  تلك المظاهر والأ�سباب، واكت�ساف الموؤثر الأول الذي يوؤثر ول يتاأثر 
المهيمن  الن�سق  اأي  خارجه؛  هو  بما  الخفي  التحكم  على  بقدرته  اأي  الخا�سة؛ 
-حتى على ذاته- الم�سوؤول عن التاأخر، وهي ق�سية غاية في الأهمية وال�سعوبة، 
لأن �سوء الفهم اأو النية الح�سنة اأودت بالمثقف النه�سوي اإلى مغالطات منطقية، 
تف�سير  النه�سوي  اعتاد  اأو ذاك. فقد  اإلى هذا الحدّ  تب�سيط ما هو معقّد  اأقلها 
المعرفية  اأو  الأخلاقية  الفوقية  البنى  خ�سائ�س  باإحدى  مثاليًا  تف�سيًرا  التاأخّر 
كالقول  للتاأخّر،  نتائج  اأو  مظاهر  كونها  حقيقية،  اأ�سبابًا  اأو  عِللًا  ت�سكّل  ل  التي 
بف�ساد الأخلاق، والجهل، وتدهور التعليم، و�سوء التربية الأخلاقية، والبتعاد عن 
الدين... اإلخ. اأمّا الأ�سباب المادية الملمو�سة الأكثر قربًا ووجاهة فانتزعت انتزاعًا 
تّم  الذي  الواقع  ت�ستنبط من  ولم  المثالي،  المعرفي  المثقف ومخزونه  من منظومة 
اأو  ت�ستكمل  لم  وحلوله مجردة  مقولته  فجاءت  الغربي،  التقدم  نقي�س  تجريده 
م�ستوى  اإلى  دُفعت  اأو  المادية،  العوامل  برفع  رفعت  التي  بالممار�سة  ذاتها  تختبر 
اأدنى من التاأثير، فظلت عاجزة عن وقف التاأخر فكريًا وماديًا اأو ال�سيطرة عليه 
البنية  م�ستوى  على  متناق�س  النه�سوي خطاب  اأن الخطاب  يعني  معرفيًا، مما 

والروؤية والمنهج!

العربيّ  الفكر  في  النه�سوي  الخطاب  على  الت�سخي�س  هذا  يقت�سر  ل 
اإلى  بل يتد  للتقدم،  رافعة  اأو  اأداة  بو�سفها  النه�سة  مع  تعامل  الذي  الحديث، 
تحليليًا  مو�سوعًا  النه�سة  من  اتخذ  الذي  المعا�سر  العربيّ  الفكر  في  البحث 
لخطابه النقدي، فاأ�سدر الأحكام الحتفالية والتو�سيفات الإيجابية التي ل ترقى 
اإلى م�ستوى البحث العلمي، كونها اأحكامًا قَبْلية من الذاكرة والمخيلة، فهذا على 
بمو�سوع  المهجو�س  ال�سريف  ماهر  الفل�سطيني  الباحث  الح�سر  ل  المثال  �سبيل 
النه�سة والإ�سلاح يقول في مقدمة كتابه )رهانات النه�سة العربيّة(: »ا�ستطاع 
وخلاقة  مبدعة  مقاربة  واجهها  التي  الإ�سكاليات  يقارب  اأن  النه�سوي  المفكر 
في  ال�سريف  يوزع  المنوال  هذا  وعلى  المعا�سر«)2(  العربيّ  المفكر  عليها  يح�سده 
)درا�سته النقدية!( الأحكام الإيجابية المطلقة بحق المفكرين وفكرهم النه�سوي، 
النه�سة  فكر  متاأخرًا  يكت�سف  والليبراليين  المارك�سيين  المفكرين  من  كغيره  فهو 
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التي  والنو�ستالجيا  بالمارك�سية  المتغرب  ال�سعوري  لعقله  العنان  ويطلق  والتراث، 
بتجاهل  اأ�سابه  الذي  الفوات الح�ساري  لتاأكيد  المعرفية  واليقظة  النقد  ت�ستبعد 
الن�س النه�سوي اأو الجهل به، على غرار زكي نجيب محمود، الذي ا�ستفاق من 
غربته الو�سعية على تراث مبهر ي�ستحق الحترام! في�سدر الكثير من الأحكام 
الم�سابهة التي تجعلنا نت�ساءل: اإذا كان فكر النه�سة بهذا ال�سمو المعرفي والتما�سك 

المنطقي -ول نقول الأخلاقي اأو الفكري- فلماذا ف�سل؟

ال�سريف  ماهر  ي�سفه  الذي  الحد  هذا  اإلى  متميز  خطاب  يف�سل  فهل 
قائلًا: »... فالفكر العربيّ الذي عرف با�سم النه�سة الذي �ساد قبل بروز وتبلور 
المنغلقة على نف�سها، اعتبارًا من مطلع ع�سرينات هذا  الإيديولوجية  المنظومات 
الإيديولوجي  الطابع  غلب  ول  توكيديًا،  فكرًا  يكن  لم  الع�سرين[  ]القرن  القرن 
على النقدي فيه، وخلافًا لما يراه ه�سام �سرابي فقد اأحدث هذا الفكر النه�سوي 
جته فئة من المثقفين الحديثين انقطاعًا ثقافيًا حقيقيًا، واأطلق  الذي حملته وروَّ
ال�سرارات الأول لثورة ثقافية حداثية حتى في مجال فهم الدين، لم تجد في ما بعد 

من يوؤججها ويعمقها، الأمر الذي وفر �سروط النكو�س عنها«)3(.

قائمة  زالت  ما  التي  والمعا�سر  الحديث  العربيّ  الفكر  اإ�سكاليات  اأهم  اأما 
كق�سية خلافية متجددة بامتياز، واأق�سد بذلك ق�سية الأ�سالة والمعا�سرة، فيقول 
ال�سريف: »واجه المثقف التنويري في �سعيه اإلى تر�سيخ اأ�س�س الحداثة في مجتمعه 
اإ�سكالية معقدة هي اإ�سكالية العلاقة بين التراث والمعا�سرة، فاتخذ منها موقفًا 
مبدعًا يقوم على التعامل تعاملًا نقديًا مع التراث، لمعرفة ما اأظهر الما�سي من 
منافع وم�سار، والنفتاح ب�سورة ل لب�س فيها على المعا�سرة، والتطلع الدائم اإلى 
الم�ستقبل«)4(. وما دام هذا الفكر بهذا الإبداع والتطلع الم�ستقبلي فعلى الباحث كما 
يقول ال�سريف ا�ستعادته وا�ستعادة ع�سره »يكنني الفترا�س باأن اإحياء الر�سالة 
م�سروع  ل�سوغ  منها  بد  ل  كخطوة  الأوائل  النه�سة  رواد  حملها  التي  التنويرية 
نه�سوي عربي جديد يتطلب العودة اإلى الروحية الفكرية التي �ساعت في ع�سر 
النه�سة الأولى، واإعادة و�سل ما انقطع في م�سار تطور الفكر العربيّ، وا�ستيحاء 
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طرائق مقاربة المفكر النه�سوي للق�سايا والإ�سكاليات التي واجهها، فالعودة اإلى 
الما�سي كي ي�سيء الحا�سر هي عودة بهذا المعنى فقط، ولي�س بمعنى الرجوع اإلى 
ن�سو�س كتبها رواد في اأزمنة و�سياقات مختلفة«)5(.. فيفتر�س ال�سريف اأن العودة 
جدوى  اأكثر  المبدعة  تفكيرها  وطرائق  العربيّة  النه�سة  فكر  ل�ستلهام  الروحية 
ين�ساه  ما  نن�سى  ول  ال�سحيح،  هو  والع��ك�س  الن�س��و�س،  ا�ستعادة  من  ومنطقية 
ا�ستلهام  على  قائمة  والمعا�سرة  الحديثة  ال�سلفية  الدعوة  عين  اأن  من  ال�سريف 

الن�سو�س وروحانيتها، اإ�سافة اإلى �سيرة ال�سلف ال�سالح. 

لقد ا�ستعار الخطاب النه�سوي بنيته التكوينية من عدة مرجعيات ات�سمت 
الأ�سا�س،  مرجعه  وليدة  كونها  اإل  رابط،  يربطها  ول  التكامل،  وعدم  بالتناق�س 
واأق�سد بذلك الغرب اأو الحداثة الأوروبية التي اأنتجت م�ساريع ومناهج متعددة 
اإلى حدّ التناق�س، ولم يكن ذلك بالأمر العجيب، فقد كان المطلوب تحقيق الأوْربة 
�سحّة  تكن  فلم  تكامله،  اأو  المعرفي  عن تجان�س محتواه  النظر  بغ�س  والتغريب، 
الأفكار اأو تما�سكها هي المهم بل قوتها اأو فاعليتها في توجيه النا�س لتبني اأفكار 
من  ووقايتها  الأخرى  التيارات  اأفكار  ومناه�سة  الذاتية،  اأفكارها  هي  معينة 
تاأثيرها. اأما �سلفيًا فتمّ ا�ستعادة الما�سي بتفكيك كليته وانتقاء ما ينا�سب الحا�سر 

المتناق�س، فتناق�س التراث مع ذاته.

ومنها  الفكرية،  الحداثة  بداية  منذ  اندثر  ما  الغربية  الم�ساريع  تلك  ومن 
الفكرية،  المعا�سرة  قمة  النه�سوي  المنظور  في  و�سكل  المعرفية،  م�سيرته  تابع  ما 
كالفل�سفة التحليلية الديكارتية التي تجاوزها العقل الأوروبي نف�سه، لكنها بقيت 
وا�ستمرت �سلاحًا فكريًا في يد نخبة فكرية �ساعدة ذات خ�سائ�س برجوازية في 
القرن الع�سرين لتفكيك البنى الفكرية التقليدية التي لم تتزحزح بحكم طبيعة 
البنى الجتماعية الداعمة والمطابقة لها. ولي�س غريبًا اأن تنبري فئات مح�سوبة 
والعلمانية  الليبرالية  التجاهات  �سد  التقليد  عن  للذود  ال�ساعدة  النخبة  على 
الواعدة تقية اأو انتهازية اأو ق�سورًا معرفيًا. واأثبتت تلك النخب عدم تجان�سها في 
الأ�سول الطبقية وفي التجاهات الفكرية وفي علاقاتها بال�سلطات القائمة، ولي�س 
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بعيدًا عن ذلك تجربة المفكر الرائد طه ح�سين في قراءة ال�سعر الجاهلي قراءة 
نقدية ديكارتية )تحليلية(، اأو تجربة الليبراليين والعلمانيين الأحدث عهدًا، الذين 
تمثّلوا نظرية التطور وتطبيقها على المجتمع بما عرف بالداروينية الجتماعية، 
وت�سويغ التفاوؤل بحتمية التقدم والتغيير، فلاقى دعاة التطورية والمادية الت�سفيه 
والتعنيف والملاحقة، وظلت النظرية طوال القرن الع�سرين م�سدرًا ل�سوء الفهم 
والهجاء ال�سلفي للاإ�سلاحيين والعلمانيين على اختلاف م�ساربهم واتجاهاتهم، 
للعقل  نظرية  -كم�سكلة  العالمة  الثقافة  من  بف�سلهم  الفكري  ال�سجال  وانتقل 
العلمي- اإلى م�سكلة مجتمعية تدار بالعقل الوجداني وال�سور النمطية المرتبطة 

بالمنحرفين عن جادّة ال�سواب دينيًا وعلميًا!

واإجراءات-  وممار�سة  -مفهومًا  النه�سة  فظلت  الفكرية،  الروؤية  عن  اأما 
التقليدية  اأبنيته  تداخل  وعك�ست  انبثقت عنه،  الذي  الواقع  بتناق�سات  محكومة 
التي مار�ست �سراعها �سد ذاتها من جهة، و�سد  التناق�سات  والحداثوية، تلك 
اأخرى، كممار�سة نه�سوية لإثبات وجودها وجدارتها بدلً من  نقي�سها من جهة 
والفكري،  ال�سيا�سي  ال�ستبداد  �سغط  ب�سبب  نف�سه،  المجتمع  في  ذاتها  ممار�سة 
واأكثر،  اأكثر  الأمور  عقّد  والممار�سة، مما  التجربة  من  الطرفين  فاعلية  واإخراج 
فما دامت التجربة الجتماعية محظورة ول تثبت �سيئًا اإل بممار�سة كاملة للحرية 
والمو�سوعية لتاأكيد اأو نفي م�سداقية هذا التجاه اأو ذاك، فالطرفان في مقيا�س 
لل�سراع  لها  وفّر طاقة ل حدود  ما  �سيَّان، وهذا  المو�سوعية  الممار�سة والحقيقة 
الدائر بين الحداثيين والتقليديين منذ قرن اأو يزيد، دون قطع اأو و�سل مع التاريخ 
المكون للاتجاهين، لأن من يتحكم بتوازنات القوة واتجاهات ال�سراع يقع خارج 
اإرادة التجاهين المعرفية وال�سيا�سية، فهما تابعان محكومان لم�سالح ال�ستبداد 
والهيمنة والتبعية، فهناك من خ�سع لل�سيطرة المبا�سرة اأو غير المبا�سرة، وهناك 
النمطين  لكلا  خ�سع  من  وهناك  المبا�سرة،  وغير  المبا�سرة  للهيمنة  خ�سع  من 
�سيا�سيًا وفكريًا، وهكذا دواليك، تتحكم التبعية ال�سمنية اأو ال�سافرة بالتجاهات 
تحويل  عن  عجز  �سيا�سي  �سراع  في  الفكرية  طاقتها  ا�ستنفدت  التي  الفكرية 
ال�سراع اإلى م�سكلة عينية بالدرجة الأولى، فبقيت منظومتها المعرفية منظومة 
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رثَّة خارج �سياقها التاريخي الذي اأنتجها، واأ�سبح التجديد مجرد مقولة فكرية 
ل ينحها ال�سراع فر�سة التحقق، فالمراجعة في اأتون المواجهة وال�سجال خيانة 
لأنها هدية مجانية للخ�سم، ذلك اأن اأب�سط �سروط ممار�ستها هو التوقف لتاأمل 
اإلى  المعلوم  من  النتقال  اأي  اآخر؛  بطريق  وال�سير  ال�سابقة،  التجربة  ح�سيلة 
المجهول، فلي�س من قيم ال�سراع ول من �سيم المت�سارعين تبادل الهدايا، وخا�سة 

في الوقت اللازم لممار�سة التجريب.

من هنا مثلت ال�ستمرارية �سرورة مطلقة لو�سل الذات بالأ�سول التاريخية 
التراث  فا�ستمرارية  التاريخية،  الحقيقة  عن  النظر  بغ�س  �سرعيتها،  م�سدر 
دللة الحقيقة، ول تتطلب برهانًا على بداهتها، فهي ماثلة للعيان، وتمثل الحالة 
في  وتكت�سب  تلقائية،  بعفوية  ويار�سها  المجتمع  يعي�سها  التي  الطبيعية  الفطرية 
عقله الجمعي �سفة الحقيقة المطلقة. ول يتنافى هذا مع تقليد الحداثة اأو تزييف 
اأبعادها الثورية، باإجراء التحديث الذي ل يتنافى مع التقليد، بل يدعمه ويقويه، 
فاإدخال اأحدث الأنظمة التعليمية والإدارية والأمنية، ورفع م�ستوى الأداء ال�سيا�سي 
والقت�سادي ل يتطلب فتوى اأو ترددًا، كما كان الحال �سابقًا، وما الخ�سية والتردد 
اإل من تبني قيم الحداثة وتعميمها، لمنعها من ال�ستيطان ون�سر قيمها ال�سيا�سية 
عن  للاإن�سان  الذاتي  وال�ستقلال  والعقلانية  والفردية  الحرية  ومنها  والفكرية، 
اأي �سلطة خارج ذاته. وتكمن اأهمية تلك القيم بم�سمونها التنويري والتحرري، 
الذي ينح الذات قدرة على التحكم بم�سيرها وم�سير ال�سلطة الحاكمة كاإدارة 
عليا منتخبة تاأتمر بالإرادة ال�سعبية، اأما تحديث ال�سلطة بمعزل عن قيم الحداثة 
الدولة  ف�سلت  وبهذا  والمجتمع.  الفرد  على  والهيمنة  الت�سلط  من  مزيدًا  فيعني 
بالإ�سلاح  المعنية  المجتمع ونخبه  بالت�سلط على  ال�سلطة  العربيّة، عندما نجحت 
بحكم  طُرح  ذاته حين  النه�سة في تحقيق  م�سروع  اإثرها  على  وف�سل  والنه�سة، 
ال�سرورة والتداول، كاأنه مجرد اأفكار م�ستمدة من التاأثير الغربي المبا�سر لحظة 
المثاقفة الق�سرية قبل ن�سوج حاملها الجتماعي، القادر على تبني الم�سروع وال�سير 
ون�ساطه في  الغرب  لفكر  النه�سوي �سدىً  الفكر  المنطقية، فجاء  نهاياته  اإلى  به 
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ال�سرق، وموؤ�سرًا على م�ستوى اختراق الغرب لل�سرق ونخبه الفكرية التي تتلمذت 
في المدار�س والكليات الأجنبية، وخبرت حياة الغرب ب�سكل اأو باآخر، منذ القرن 
التا�سع ع�سر. وتكرر الف�سل ب�سكل اآخر عندما حقق م�سروع النه�سة في الن�سف 
الأول من القرن الع�سرين جزءًا من م�سروعه بتحرير المراأة ون�سر التعليم، ونهو�س 
الأدب العربيّ بعد فوات الأوان، واأقول بعد فوات الأوان؛ اأي بعد اأن تقادمت تلك 
المطالب، واأ�سبح تحقيقها في ذلك الوقت اأقل من الحد الأدنى المطلوب لتد�سين 

ع�سر نه�سة حقيقي مطابق لحاجات الع�سر.

الخارجية،  القوى  مع  المتحالفة  الرجعية  المحلية  القوى  اأعاقت  لقد 
والمعرفية،  الذاتية  الم�سروع  عوائق  م�ستغلة  النه�سوي،  والإ�سلاح  التحول  عملية 
اأبواب المنطقة لتغلغل النظام الراأ�سمالي القائم على التو�سع في ال�سرق  وفتحت 
اإلى  الفكري  الن�سال  من  النخب  تحول  ا�ستدعى  مما  للغرب،  تبعيته  وت�سديد 
الن�سال ال�سيا�سي على جبهتين متناق�ستين: �سد ال�ستبداد ال�سيا�سي بال�سلطة، 
وال�ستبداد الديني بالمجتمع على م�ستوى داخلي، ون�سال تحرري وطني خارجي 
�سد ال�ستعمار والتدخل الخارجي، وتناق�س كلاهما التناق�س الأكبر مع النه�سة 
والديقراطية  للاإ�سلاح  الغرب  دعم  النه�سوي  المفكر  توهم  عندما  والتجديد، 
الليبرالية، واكت�سف لحقًا بعد فوات الأوان اأهداف الغرب المغر�سة، و�سيا�ساته 
الإ�سلاحية الهادفة لتفكيك مركزية ال�سلطة العثمانية والبلدان التي كانت تابعة 

لها بمنحها ا�ستقلالً �سكليًا مقابل التبعية ال�ساملة.

م�سروعًا  النه�سة  وجعل  الفكري،  على  ال�سيا�سي  طغى  ال�سكل  بهذا 
ل  اإيديولوجيًا يفتقر اإلى م�سمون مادي وقوى اجتماعية تقدمية قادرة على تحمُّ
الأوائل  الرواد  طروحات  تعد  ولم  الزمن،  مع  اأهدافها  ت�سخمت  التي  اأعبائها 
منهجية  على  القائمة  وال�سطحية  النطباعية  والأفكار  والأدبية،  ال�سحفية 
لإيجاد  كافية  الغربي  التقدم  اأو  التراث  مع  والمماثلة  الخارجي  والو�سف  التاأمل 
ول  ال�سامل.  التقدم  بم�سروع  للاإحاطة  فكري  ن�سق  اأو  نه�سوي،  معياري  نموذج 
تكت�سب الفكرة ال�سابقة اأهميتها وخطورتها من كون الم�سروع النه�سوي م�سروعًا 
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اأبعاد �سمنية، فكونه كذلك يعني  اأدركنا ما تنطوي عليه من  اإذا  اإل  اإيديولوجيًا 
�س ل�سراع  الموؤ�سِّ ال�سراع الجتماعي  التجريدي وانف�ساله عن  مثاليته وم�ستواه 
الأفكار ومبادئ التنوير، التي انت�سرت في الغرب ب�سراع اجتماعي بين حاملها 
)الطبقة البرجوازية ال�ساعدة( وبين الطبقات الأر�ستقراطية المناه�سة للتقدم 
م�ستوى  اإلى  الأمور  وو�سلت  النخب.  بين  فكريًا  ال�سراع �سراعًا  وبقي  والتنوير، 
الكوميديا ال�سوداء عندما تاأ�س�ست اأحزاب �سيا�سية في الم�سرق العربيّ في م�ستهل 
عي تمثيل الطبقة العاملة قبل وجودها لإقامة ال�ستراكية في  القرن الع�سرين تدَّ

مرحلة تاريخية لم يتحقق فيها من الليبرالية �سيءٌ يذكر! 

اإن عدم وجود طليعة اجتماعية تقدمية تتمثل مطالب طبقتها وتتطلع اإلى 
قطاع  بناء  على  قادرة  م�ستقلة،  ع�سوية  فكرية  نخبة  وجود  عدم  يعني  الأمام، 
ثقافي منتج للاأفكار يوازي القطاع الإنتاجي ويطابقه في القت�ساد، مما يعني اأن 
م�سكلة الطبقة ال�ساعدة في تاريخ الفكر والمجتمع العربيّين لي�ست في غيابها بل 
في انك�سارها مرة تلو الأخرى، وعدم قدرتها على مراكمة تجربة نوعية، اأو التجدد 
منذ انك�سارها الأول في الح�سارة العربيّة الإ�سلامية، الذي تمثل بانك�سار الطبقة 
ال�سيا�سية  ال�سلطة  واأعادت  المهد،  في  �سربت  التي  العتزال  وحركة  التجارية، 
اإلى حقل  الأمور  اأعادت  والديني، كما  الفكري  ال�ستبداد  المتحالفة مع  الغا�سمة 

التزمت والجمود على ح�ساب التقدم والعقلانية.

بتحقيق  وثقته  تفاوؤله  على  وبقي  المفارقة،  تلك  النه�سوي  المفكر  يتمثل  لم 
النه�سة -التي جازف وحدد لها موعدًا اإذا اتبع العرب مخططه المثالي- لت�سويغ 
النفتاح وا�ستمرار المثاقفة التي اأدارها بالدّعاء والنرج�سية والتهور، لإر�ساء ذاته 
المقهورة التي تجاوزها التاريخ بالعمل على تجاوز التاريخ نف�سه، بخفة اإيديولوجية 
بين  الخارجي  التماثل  حدود  عند  فتوقف  الكبرى!  التاريخ  واأهداف  ت�ستقيم  ل 
الغرب وال�سرق مقارنًا بين ما اأنجزه ال�سرق من تقدم في ما�سيه الغابر، وما اأنجزه 
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وينجزه الغرب من تقدم في الحا�سر والم�ستقبل، واأزاحت ما�سويته اأو نو�ستالجاه 
الذي  والعلم  التقدم  لمفهوم  فكوّن �سورة نمطية  الأفق،  الم�ستقبلي �سيق  مخياله 
وع�سر  العلم  ع�سر  اأي  والحا�سر؛  الما�سي  في  نف�سها  التاريخية  الدللة  يُعطي 
ما قبل العلم، كما �سوّغت له العملية التاريخية العالمية وحوار الح�سارات فكرة 
التقدم المادي،  ال�سرق والغرب، والتغني بالتقدم الأخلاقي مقابل  المقاي�سة بين 
كما وفرت له فكرة ال�ستدانة المعرفية بت�سويغ التقدم العربيّ في القرون الو�سطى 
علَّة التقدم الغربي لت�سويغ الحق العربيّ بالنقل وال�ستعارة »كل الثقافات تتقاأر�س 
واإخ�ساب وزيادة في  النهاية تلاقح  التقاأر�س في  باأخذ بع�سها من بع�س، وهذا 
التفاهم والإن�سانية«)6( »فكما اقتر�س الأوروبيون منا اقتر�سنا منهم، من ذلك 
اأن الأوروبيين كانوا يرحلون اإلى مدن الأندل�س كي يتعلموا فيها كما يرحل  نجد 
اأبناوؤنا هذه الأيام اإلى مدن اأوروبا لمثل هذه الغاية«)7(، ول يقل الليبرالي �سلفيةً 
ديدن  اأ�سبح  الذي  للمو�سوع  ت�سوره  في  ال�سلفي  نظيره  عن  تاريخية  ومغالطةً 
الجميع، وم�سدرًا لل�سرعية والتنويه الذاتي، ومثل �سلامة مو�سى الليبرالي يقول 
ال�سرق، ولم يكن مغرمًا بها  الغرب مغرمًا بمعارف  العلماني: »كان  اأنطون  فرح 
الذي قام بجانبه  العظيم  الإ�سلامي  التمدن  اأن ذلك  راأى  لأنه  بل  لذاتها فقط، 
من  العلم  اأخذ  يفكر  لم  ولذلك  عليها،  اإل  يُبَن  ولم  بها،  اإل  يقم  لم  بلاده  وفي 
  اأنَّ يعلم  كان  لأنه  وح�سناتهم،  ف�سائلهم  في  بهم  الت�سبه  يكره  ول  عنه  الأجانب 
الت�سبه بالكرام فلاح، واأنه لم يكن يحذو حذوهم ويتلو تلوهم اإل لمحاربتهم بعد 
ذلك ب�سلاحهم نف�سه، وهذا مطابق لما جاء في القول الجليل: اطلبوا العلم ولو في 
ال�سين«)8(. اإل اأن المفكر النه�سوي لم ي�سمح لنف�سه بمواجهة الحقيقة والذهاب 
بعيدًا لتوليد دللة اأبعد للتقدم ال�سرقي والغربي كحقائق تاريخية لي�ست مطلقة، 
على  الكامل  الغربي  التفوق  فهنا  والمكان،  الزمان  ل�سروط  وتخ�سع  خ�سعت  بل 
ال�سرق في الحا�سر والم�ستقبل، وهناك التفوق ال�سرقي المغاير ب�سروطه ل�سروط 
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التفوق الغربي، فعمد اإلى تجاوز �سروط القراءة المو�سوعية بالتاريخانية، وعمد 
جماح  لكبح  الوجداني  والعقل  بالخيال  وال�ستعانة  الواقع،  حقائق  اإنكار  اإلى 
بدلً  للتقدم،  وا�ستبدالية  متناق�سة  اأ�سكالً  فاخترع  والت�ساوؤم،  المعرفي  العقل 
الح�سارية  البنى  على  والمتفوق  ال�سامل  الغربي  التقدم  بحقيقة  العتراف  من 
العربيّة الإ�سلامية، وو�سم التقدم الغربي الملمو�س والمح�سو�س -لتبخي�س قيمته- 
بالتقدم المادي والدنيوي البعيد كل البعد عن حقيقة التقدم الروحي والأخلاقي 
)ال�سرقي( المن�سود! وبالغ بح�سه المثالي في ت�سليل ذاته باأهمية التقدم الروحي 
وتفوقه على المادي، اأي على الآخرين )الغرب(، الذي ل يطابق �سيئًا اإيجابيًا في 
واقع ال�سرق الحقيقي، وهو ما دفع قا�سم اأمين -المت�سكك بفاعلية التراث وكماله- 
اإلى الخروج عن الإجماع والرد على النخب الفكرية بقوله: »يعتقد اأهل ع�سرنا 
اأن الم�سلمين ال�سابقين كانوا حائزين لجميع اأنواع الكمالت الأخلاقية ال�سحيحة، 

وهو اعتقاد غير �سحيح اأو على الأقل مبالغ فيه«)9(. 

والرغائب.  الأوهام  اإل  التقدم  لأنواع  والت�سنيف  المفا�سلة  هذه  تعك�س  لم 
وغالبًا ما يكرر المثقف النه�سوي التراثي تلك الألعيب اللغوية والحجج الخطابية 
تلك  من  ا�ستنتاجه  يريد  ما  ل�ستنتاج  عليها،  مبرهن  غير  نظرية  بمقدمات 
ينتهي  الواقع  باإنكار  يبداأ  فمَن  الكاذبة،  الأحكام  اإل  له  تُنتج  ل  التي  الفر�سيات 

بال�سرورة اإلى الوهم والخرافة واإنكار الحقيقة. 

لقد ا�ستلهم تاريخ الفكر العربيّ الحديث والمعا�سر مفهوم النه�سة العربيّة 
ودللته من التراث الفكري الأوروبي في القرنين الخام�س ع�سر وال�ساد�س ع�سر، 
من ع�سر  الغرب  ونقلت  بالنه�سة،  ذاتها  اأوروبا  فيها  التي حققت  الحقبة  تلك 
الإقطاع والقرون الو�سطى اإلى الع�سور الحديثة؛ ع�سر الراأ�سمالية والليبرالية، 
المفكر محمد عابد  اإليها  اأ�سار  التي  اللغوي  التحليل  نف�سه دللة  الوقت  نافيًا في 
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في  البعث  اأو  النه�سة  لمفهوم  العربيّة  دللته  في  مفارق  المفهوم  كون  الجابري، 
لمعنى  المغاير  المعنى  وهو  انطلاق،  من�سة  لجعله  اليوناني   - الروماني  التراث 
النه�سة العربيّة التي »ت�سير اإلى الحركة والتحرك والقيام من المكان والرتفاع«، 
اأن حقيقة الأمر، تكمن في محتوى المفهوم وم�سمونه العربيّ، الذي كان وما  اإل 
اأ�سا�سه؛  على  للنهو�س  وا�ستعادته  الإ�سلامي  العربيّ  بالتراث  الوعي  يعني  زال 
اأو الوهم  اأو الذرائعي، وبالتالي فالتماثل القائم  اأي بما يتجاوز المعنى الوظيفي 
بالتماثل كان وما زال جوهر الم�سكلة التي �سناأتي على تحليلها فيما بعد، اإ�سافة 
النه�ستين  منحا  اللذين  الأوروبي،  والبعث  العربيّة  النه�سة  محتوى  لختلاف 
وبالرغم  و�سوريًا.  واقعيًا  تحققهما  واآليّات  منهما  كل  ماآل  في  مفارقين  معنيين 
من مرور اأجيال واأنماط من مناهج التحلي���ل والتفكي���ر بالنه�س��ة اإل اأن الف��كر 
العربيّ )الحديث والمعا�سر( لم ي�ستقر على دللة محددة ومطابقة لما يريده من 
هذا المفهوم، اأو كيفية ا�ستثماره وا�ستثمار موارده -اإن كانت موجودة- لتحقيقها، 
عبر  والدللة  المعنى  الح�سر  ل  المثال  �سبيل  على  التالية  المفاهيم  تبادلت  فقد 
م�سيرة الفكر العربيّ الحديث والمعا�سر منذ عقود، بالرغم من الختلاف البيّن 
بذلك  واأق�سد  والتاريخية،  التكوينية  و�سياقاتها  والمعرفية  اللغوية  دللتها  بين 
�سخو�س...  ترقي،  بعث،  م،  تقدُّ اإحياء،  ن،  تمدُّ تنوير،  يقظة،  نه�سة،  مفاهيم: 
اإلخ، وهي مفاهيم تداولها الباحثون والمفكرون في ع�سر النه�سة -وما زالت قيد 
ال�ستعمال والتداول- فقد راجت كمفاهيم في الثقافة العالمة وال�سعبية، بخا�سة 
في ال�سحافة الناه�سة التي روجت لها في ذلك الوقت اأداة ونتيجة ودللة النهو�س 
من  والمتباينة  التاريخية  ودللتها  مفهومها  النه�سة  هذه  وا�ستمدت  والنه�سة، 
نموذجها التطبيقي في الفكر الغربي الحديث، ول تفهم دللتها في الإطار العربيّ 
ا مبا�سرًا، ممثلًا بما عبّر  اإل بنقي�سها كواقع تجريبي ي�س المثقف النه�سوي م�سًّ
عنه من مفاهيم فكرية: التاأخّر، الفتور، النحطاط، التخلّف، ال�سقوط، وكلها في 
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�سياق تاريخي معين، اأ�سا�سه تجريد الواقع بما توفّر للمثقف النه�سوي من موارد 
فكرية، نتيجة احتكاكه المبا�سر بالفكر الغربي وتراثه في القرن التا�سع ع�سر، اأو 
عن طريق و�سيط اآخر تمثل بالمتنورين الأتراك الذين ا�ستلهموا ع�سر القوميات، 

وبناء الدولة الحديثة ووحدتها في األمانيا واإيطاليا. 

كونها  الأوروبية  النه�سة  التداولية في  اأهميتها  المفاهيم  تلك  اكت�سبت  لقد 
مفاهيم تاريخية �سيئية ت�سير اإلى اأ�سياء ح�سية حدثت في الواقع والتاريخ الأوروبي 
في مكان وزمان محدد، اأما عربيًا في�سير الم�سطلح كما يقول محمد عابد الجابري 
»ل اإلى واقع تحقق بل اإلى م�سروع للم�ستقبل يطرح على �سعيد الراهن والوجدان 
ذاتية  معنوية  و�سفيًا لحالة  ا  ت�سخي�سً ت�سخي�سه  وتّم  الحا�سر«)10(،  عن  كبديل 
تختلف طبيعتها واأبعادها من مفكر اإلى اآخر، ونظرًا لهذا الختلاف، فقد تباينت 
الروؤى والتجاهات واأ�ساليب التحقق والغايات. وبناء عليه فلا يوجد دللة نهائية 
والنه�سة  البعث  لمفاهيم:  وال�سحيح  المحدد  بالمفهوم  مقارنة  للمفهوم  ومحددة 
والولدة الجديدة، كما تمثلها الفكر والمخيال الغربي الذي عك�س بمفاهيمه تلك 
واقعه المتحقق بالنه�سة والمتحرك باتجاه التقدم والحداثة، وقد عَدّ المفكر العربيّ 
قًا لختلاف  محمد عابد الجابري المفهوم العربيّ »النه�سة« ودللته اختيارًا موفَّ
دللته عن مفهوم البعث، في حين عدّه كاتب اآخر في مجلة الطريق اللبنانية )فوؤاد 
نهرا( مطابقًا لمفهوم البعث الأوروبي، فقد اتفق اأولً في تقييمه الإيجابي لختيار 
المفهوم مع الجابري! ولكن لأ�سباب معاك�سة تمامًا، وهي تطابق مفهوم النه�سة 
لأن  البعث،  ومفهوم  النه�سة  مفهوم  بين  تطابق  »هناك  الأوروبي:  البعث  لمفهوم 
النه�سة اإذا كانت هي نف�سها م�سيرة تاريخية ح�سارية فاإنها لي�ست نهو�س مجتمع 
من العدم، بل انبعاث ذات من بعد موتها«)11(. ونظرًا لتعامل المثقف النه�سوي مع 
مفهوم �سوري لي�س له معادل مو�سوعي قائم بذاته في واقعه الخا�س، فقد تباينت 
الروؤى والتطلعات من النه�سة والنهو�س ح�سب التجاهات والم�سالح والتطلعات، 
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وهذا هو جوهر اأزمة الثقافة العربيّة الراهنة وتاريخ م�سروعها الح�ساري الماأزوم 
والذي ي�ستهدف تجاوز الما�سي الممتد في الحا�سر والتطلع للاأمام.

 فهذا اأمين الريحاني المح�سوب في الفكر العربيّ الحديث اأو ع�سر النه�سة 
كمثقف ليبرالي ا�ستراكي عرّف النه�سة بقوله: »اإني اأفهم بالنه�سة الثورة على 
منذ  كان  الذي  والقديم  باليًا،  �سار  الذي  والقديم  عقيمًا،  اأم�سى  الذي  القديم 
البدء فا�سدًا، اإن كان في الأحكام، اأو في العقائد اأو في الآداب اأو في العلوم«)12(. 

اأو  اإلى جيل  تحيلنا كلمات الريحاني ون�سو�سه الراديكالية التي ل ت�ساوم 
نخبة متغربة ليبرالية رف�ست القديم؛ اأي التراث، بكل اأبعاده المعرفية والعقائدية، 
وهي الروؤية العلمانية الأكثر تطرّفًا وثورية لمفهوم النه�سة التي ل يتحملها ال�سلفي 
فح�سب، بل اأقران ذلك الليبرالي من الليبراليين اأو العلمانيين المحافظين �سيا�سيًا 
وفكريًا، كاإ�سماعيل مظهر الذي يعرفها تعريفًا اإ�سلاحيًا خاليًا من ال�سحنة الثورية 
الإيديولوجية عند زميله الليبرالي المت�سدد فيقول عنها: »لن تحدد باأكثر من اأنها 
تغير في الأ�ساليب على مقت�سى الحاجات العامة التي تحيط بالجماعات... واأن 
والرتقاء  الن�سوء  �سنن  ت�ساير  اأن  يجب  وجزئياتها  الأ�ساليب في مجموعها  تغير 
اأ�سا�س  غير  على  القائمة  الطفرة  عن  بعيدًا  ثابتًا  النه�سة  اأ�سا�س  ي�سبح  حتى 
بدلً من الحتمية  العلمي  المنهج  اأي  التطور؛  بنظرية  ي�ستنجد  كما   )13( طبيعي«، 
الإيديولوجية، ونظرية التطور التي اأكدت على حتمية الترقي والتدرج فيه، وقد 
�سكّلت الداروينية والعلم عند التيار الليبرالي النه�سوي �سيئًا واحدًا على م�ستوى 

الإنجاز الأحدث والمنهج القويم.
الأوروبية  النه�سة  الفابي فخلط بين ع�سر  ال�ستراكي  �سلامة مو�سى  اأما 
الب�سرية  الحركة  و�سماه  التنوير  وع�سر  الأولى-  الب�سرية  الحركة  -و�سماها 
الع�سرين  بين  فروقًا طفيفة  اإل  يتبين  ولم  الثانية،  الفرن�سية  النه�سة  اأو  الثانية 
»ل نكاد ن�ستطيع التمييز بين النه�سة الإيطالية )القرن الخام�س ع�سر( والنه�سة 
ولكن  وا�سحة،  ب�سرية  نزعة  ينزعان  فاإنهما  ع�سر(  الثامن  )القرن  الفرن�سية 
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فتجرّوؤ  الفرن�سية  النه�سة  اأما  وتعثر ومراقبة،  تردد  ت�سير في  الإيطالية  النه�سة 
وت�سادم وتتحدى، وباأي �سيء تتحدى؟ بالذهن الب�سري الذي لي�س فوقه �سلطان 
في  والوحدة  الت�سابه  على  ويلح  الإن�سانية«)14(!  �سلطان  اأو  القلب  �سلطان  �سوى 
الإنجاز الغربي؛ اإذ ما يهمّه هو الإطار المرجعي للنه�سة العربيّة ممثلًا بالغرب 
واإنجازاته بغ�س النظر عن التفا�سيل اأو م�سادر التغريب والحداثة، لذلك كان 
دائمًا يكرر التنويه والتذكير بتلك الفكرة كما هي في الن�س ال�سابق نف�سه الذي 
ب عليه بقوله في �سفحات تالية: »عندما نوؤرخ يجب األ نتعامى عن التجان�س  يعقِّ
في هذه النه�سات المتوالية في اأوروبا منذ القرن الخام�س ع�سر، فاإنها جميعًا تت�سم 

ب�سمة ب�سرية«)15(. 
ا عن النه�سة في درا�سته  اأما فهمي جدعان فقد اعتمد مفهوم التقدم عو�سً
القيمة للمفكرين الإ�سلاميين في ع�سر النه�سة العربيّة في كتابه »اأ�س�س التقدم 
عند مفكري الإ�سلام في العالم العربيّ الحديث« مع اعترافه باأن مفهومي التقدم 
والنه�سة لم يُتداول ب�سكل وا�سع في اأدبيات الفكر العربيّ الحديث، وا�ستُعمل اأكثر 
ا�ستخدامًا  الأكثر  الم�سطلح  هو  لي�س  »فالتقدم  والتمدن  الترقي  مفهوما  منهما 
عندهم ]دعاة النه�سة[ اإذ ثمة م�سطلحات اأخرى مكافئة لها تمامًا مثل م�سطلح 
الترقي، الذي نجده اأو�سع انت�سارًا حتى فترة ما بين الحربين الكونيتين في القرن 
الع�سرين، وم�سطلح التمدن الذي ي�سير في اأغلب الأحيان اإلى ما يعبر عنه اليوم 
م�سطلح الح�سارة«)16(. ونظرًا لهذا الم�ستوى من التباين في الروؤى والتجاهات، 
فقد بقيت دللة المفهوم وما زالت عر�سة للالتبا�س والخلاف اإلى حد بعيد بالرغم 
من اإ�سرار فهمي جدعان على التقليل من اأهمية المو�سوع، م�سيًرا اإلى اأن التقدم 
اأبعد مدى واأعمق من مفهوم النه�سة: »... ومع ذلك فاإن �سراع الم�سطلحات هذا 
يبدو لنا غير خطير، وباإمكاننا اأن ن�سلِّم بما يطالبنا به بع�س الدار�سين من �سرورة 
الكلام عن اأ�س�س النه�سة ل عن اأ�س�س التقدم، اأو من الإقرار باأن التقدم المق�سود 
هنا هو في الحقيقة مجرد نه�سة فح�سب. وفي هذه الحالة يكون احتفاظنا بم�سطلح 
التقدم مرتفقًا بال�ستخدام العام للكلمة من ناحية، وا�ستخدام المفكرين العرب 

الم�سلمين اأنف�سهم لهذه الكلمة من ناحية ثانية«)17(.
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خاتمة 
والتقدم،  النهو�س  اأعاقا  نموذجين  بهيمنة  العربيّة  الثقافة  اأزمة  تتمثل 
والم�ستقبل،  الحا�سر  ح�ساب  على  كاأيديولوجيا  والما�سوية  بالما�سي  الأول  يتمثل 
اإحياء  اأي  الأوروبية؛  النه�سة  روح  قيا�سًا على  للنه�سة  معينًا  فهمًا  �سكل  ما  وهو 
التراث والنطلاق منه اإلى الم�ستقبل. ويتمثل الثاني بالتغريب الكامل تحت �سعار 
نموذج مجرب هو الحداثة الغربية، التي تتطلب التماهي بها اإلى حدود التبعية 
واإلغاء ال�ستقلال التاريخي للذات العربيّة. اأما التوفيق بين النموذجين فلم يكن 
ا، وتحول التوفيق اإلى تلفيق، وما زالت الثقافة العربيّة في اأزمتها تدور حول  خلا�سً
معنى محدد  على  التفاق  لعدم  الوجيه  وال�سبب  النماذج.  تلك  ب�سيطرة  نف�سها 
لمفهوم النه�سة، اأو ا�سطراب دللته هو العتماد في تركيبه على اأ�سا�س ال�ستعارة 
معرفي  ر�سيد  اأي  عن  بعيدًا  والواقع،  للذات  مفارق  على نموذج غربي  والقيا�س 

وتاريخي يتعلق بالواقع المبا�سر. 

الهوام�ص 
1  مفيدة محمد اإبراهيم، ع�سر النه�سة بين الحقيقة والوهم، دار مجدلوي للن�سر والتوزيع، عمّان، .

1999، �س170.
2  ماهر ال�سريف، رهانات النه�سة في الفكر العربيّ، دار المدى للثقافة والن�سر، دم�سق، 2000، �س26..
3  الم�سدر نف�سه، �س262..
4  الم�سدر نف�سه، �س 58..
5  الم�سدر نف�سه، �س29..
6  �سلامة مو�سى، ماهي النه�سة، موؤ�س�سة هنداوي للتعليم والثقافة، القاهرة، 2012، �س103..
7  الم�سدر نف�سه، �س31..
8  فرح اأنطون، ابن ر�سد وفل�سفته، تقديم الطيب تيزيني، دار الفارابي، بيروت، 1988، �س66. .
9  قا�سم اأمين، الأعمال الكاملة، تقديم محمد عمارة، ط2، دار ال�سروق، القاهرة، 1988، �س497..
محمد عابد الجابري الخطاب العربيّ المعا�سر درا�سة تحليلية نقدية، ط5، �س22. . 10
مجلة الطريق، عدد2-3، 1995، ال�سنة 54.. 11
مجلة المقتطف، المجلد 71، 1 يوليو 1927، �س489. . 12
الم�سدر نف�سه، �س612.. 13
�سلامة مو�سى، ما هي النه�سة، �س89.. 14
الم�سدر نف�سه، �س95. . 15
فهمي جدعان، اأ�س�س التقدم عند مفكري الإ�سلام، دار ال�سروق، القاهرة، ط3، 2002، �س14.. 16
الم�سدر نف�سه، �س16-15. . 17



�شـــدَرَ حديثًا

والا�شتراتيجية  الاأدمغة  تر�شت  وبريجن�شكي:  »كي�شنجر  كتاب   •
الاأمريكية«

)تاأليف: اأ.د. عبد الح�صين �صعبان(

• كتاب »مقدمة في العلوم التطبيقية في الاآثار« )الاآركيومتري( 
)تاأليف: اأ.د. خالد �صنوان الب�صايره(

 »2023 ل�شنة   )17( رقم  الاإلكترونية  الجرائم  قانون  »�شرح  • كتاب 
)درا�شة تاأ�شيلية تحليلية(

)تاأليف: اأ.د. كامل حامد ال�صعيد(
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�صدر حديثًا كتاب:

كي�شنجر وبريجن�شكي
تر�شت الاأدمغة والا�شتراتيجية الاأمريكية

تاأليف: اأ.د. عبد الح�صين �صعبان 

واأ�سلوب  الكثافة  �سديدة  بلغة  الكتاب  ه��ذا  كُتِب 
�سائق، ي�ستطيع القارئ من خلاله اأن يفهم الكثير 
من المحطّات التي ظلّت غام�سة اأو غير مفهومة في 
ال�ستراتيجية الأمريكية، لأنه يعر�س اأهم نظريات 
الحرب  خلال  الفكري  والتغلغل  الناعمة  الح��رب 
ا ال�سيا�سة  الباردة اأو ما قبلها اأو ما بعدها، وخ�سو�سً

الراهنة، بما فيها و�سائل الدعاية الموؤثّرة«.

وتعتمد درا�سته على المزاوجة بين القراءة التاريخية 
ال�سترجاعية والقراءة الفل�سفية ال�سيا�سية، بما فيه ت�سليط �سوء على الديبلوما�سية 

الأمريكية، ول�سيّما كتاب مارتن اإنديك »�سيد اللعبة«، الذي �سدر موؤخرًا.

يقول د. �سعبان في مقدمة الكتاب »كنت كلّما اأقراأ ت�سريحًا لأحدهما اأ�سعه في حقيبتي، 
وكلما �سدر كتاب لأحدهما اأفتّ�س عنه اأو اأبحث فيما يكتب عنه من نقد كي اأعود اإليه، 
ا�ست�سرافاته  عن  ف�سلًا  الأح��داث،  مع  ارتباطًا  اأك��ثر،  بتاأمّل  قراءته  لي  ليت�سنّى  اأو 
للم�ستقبل، فقد اأجد فيه لغة وراأيًا ومعلومة ما يفيدني في التحليل وال�ستنتاج، �سواءً 
والتاكتيك  للا�ستراتيجية  ا�سترجاعاته  عن  ناهيك  اإيحاءاته،  لبع�س  اأو  لتقديراته 

الأمريكيين واأبعادهما الراهنة والم�ستقبلية، اإ�سافة اإلى ما فيها من نقد«.

النا�سر: دار الرافدين )بيروت - بغداد 2024(
عدد ال�سفحات 168 �سفحة من القطع الو�سط

* اأكاديي ومفكّر، نائب رئي�س جامعة اللاعنف وحقوق الإن�سان في لبنان، ع�سو المنتدى )العراق(.
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دورًا  يلعبان  الر�سمية  مواقعهما  مغادرة  بعد  حتى  وبريجين�سكي  كي�سنجر  ظلّ  »فقد 
كميّة  من  تنظيراتهما  تحتويه  لما  عنه،  الظهر  اإدارة  اأو  اإهماله  يكن  ل  تنظيريًا 
ال�سبعينيات  في  لمع  قد  منهما  كلّ  ا�سم  وكان  وال�ستنتاجات،  والتقديرات  المعلومات 
الم�سوؤولية  مواقع  مغادرتهما  من  الرغم  على  ذلك  بعد  وا�ستمر  تعاقبًا،  خا�س  ب�سكل 
لمراكمتهما خبرة عملية غنية، ومعرفة وا�سعة بالقنوات ال�سرّية، ف�سلًا عن ال�سيا�سة 
وفي  الع�سكري  المجال  في  مقترحاتهما  اإلى  اإ�سافة  ودهاليزها،  ومنعرجاتها  الدولية 
 منهما، اإلى جانب  ق�سايا ال�سراع الآيديولوجي �سدّ المع�سكر ال�ستراكي، فقد كان كلاًّ
الأمريكية،  ل��لاإدارة  ال�سيا�سي«  »العقل  ي�سكّلان  الأمريكي«  »الرئي�س  القرار  �ساحب 
وللاأجهزة الأمنية المختلفة، ناهيك عن معرفتهما بالمطبخ ال�سيا�سي، العلني وال�سرّي، 

وتاأثيراتهما فيه«.
العام  توفاه الله في  اأما كي�سنجر فقد  العام 2017،  وكان بريجين�سكي قد غادرنا في 
 5 بحدود  ا�ستمرّ  الأمريكية  الخارجية  ال�سيا�سة  في  تاأثيرهما  اأن  يعني  وهذا   ،2023

عقود وربما بع�سه ما يزال حتى الآن.
وبعد  بالحيوية  يتاز  ونقد،  ومتابعة  درا�سة  هو  العقول«  »مجمّع  اأو  الأدمغة  تر�ست 
الأمريكية في  ال�سيا�سة الخارجية  اأبحاث د. �سعبان، لتطورات  به  النظرالذي عرفت 
فترة ال�سراع بين المع�سكرين، وما تبعها بعد انتهاء الحرب الباردة وتحوّلت ال�سراع 
وال�سلبة  الناعمة  النف�سية  الحرب  و�سائل  من  فيه  بما  الإ�سلام،  �سدّ  الأيديولوجي 

للتغلغل في عمق الخ�سم والعدو وا�ستغلال نقاط �سعفه.
الكتاب مق�سّم اإلى خم�سة اأق�سام، 

واإتمامًا للفائدة نن�سر عناوين اأق�سام الكتاب الخم�سة ومباحثه وف�سوله المتعددة وذلك 
بعد مقدمته.

الق�سم الأول: كي�سنجر وبريجني�سكي: غواية الموقع - �سيرة وم�سيرة، من هو كي�سنجر؟، 
وبريجني�سكي،  لكي�سنجر  جديدتان  مقابلتان  الثاني:  الق�سم  بريجني�سكي؟،  هو  من 
والق�سم الثالث: كي�سنجر وبريجني�سكي  وتر�ست الأدمغة؟ والق�سم الرابع: بريجين�سكي 
ونظرية �سابط الإيقاع العالمي، والق�سم الخام�س: كي�سنجر م�ستعادٌ: القوة والدبلوما�سية 
في ال�سرق الأو�سط، ويندرج تحت بع�س الأق�سام عناوين فرعية تتناول المو�سوع ب�سكل 

تامٍ وكافٍ.
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 ويفرد د.�سعبان خاتمة عن الخلفية النظرية لكي�سنجر، وي�سلط ال�سوء حول بعدها 
كان  لها  ونظّر  المتحدة  الوليات  �سيا�سة  في  اأثّر  الذي  فالرجل  والتاريخي،  الفل�سفي 
تاأثيره عالميًا وترك ب�سمته على العلاقة الأمريكية – ال�سينية ب�سكل خا�س وكذلك 
والثقافي  الفكري  الأو�سط، ناهيك عن دوره في ال�سراع  ال�سرق  العلاقة بق�سية  على 

والإعلامي �سدّ الكتلة ال�سيوعية، والتحاد ال�سوفيتي.

والعلاقات  الخارجي  الحقل  في  والعاملين  الدبلوما�سيين  على  اأن  د.�سعبان  وي�ستنتج 
فل�سفة  علم  فلكل  لكي�سنجر،  مرجعيّتان  وهما  والتاريخ  بالفل�سفة  يُلمّوا  اأن  الدولية، 
وتاريخ، ودون الإلمام بهما �سيكون مثل هذا العلم ناق�ساّ ومبتورًا، فما بالك بالعلاقات 
الدولية، ذات الطبيعة المتحركة والحيوية، ول�سيّما مبادئ علم ال�سيا�سة والدبلوما�سية 
والقانون من جهة، وبين فن و�سلوك وتوا�سل اإن�ساني وو�سائل نف�سية للتاأثير على الآخر.

 ويختتم د.�سعبان كتابه باقتبا�س من ر�سالة للبروفي�سور طارق يو�سف ا�سماعيل عن 
عق���ود من  �ستة  منذ  كثب  وبريجين�سكي عن  ك�سينجر  »عرفتُ  فيها  يقول  التي  كتابه 
الزمن، فق���د در�ست على اأيديهم���ا وارتبطت معهم��ا بعلاقة زم��الة بع���د ذلك، وله���ذا 
وج���دت اأن ما كتبه  المفكّر عبد الح�سين �سعبان، عن هاتين ال�سخ�سيتين الأثيرتين، 
هو ج�ه���د اأكادي�مي ر�سين ينمّ عن دراية وفه��م لطبيعة دور »تر�ست الأدمغة« كجزء 
ال�سناعي-الحربي، حيث  للمجمّع  ت�ساوقًا وخدمةً  ال�سيا�سي-الأكاديي،  المجمّع  من 
كانت لهما ب�سمة وا�سحة على ر�سم ال�ستراتيجية الأمريكية، �سواءً خلال وجودهما 

اإلى جانب الروؤ�ساء اأم فيما بعد، فكرًا وتنظيًرا وتحليلًا وا�ست�سارةً.

والمفكّر د.�سعبان حين يتناول العلاقة بين »تر�ست الأدمغة« وال�ستراتيجية الأمريكية 
التي  الموؤ�س�سات  هذه  مثل  غياب  ي�ستبطن  فاإنه  وبريجين�سكي،  كي�سنجر  خلال  من 
ت�ساعد اأ�سحاب القرار في بلادنا على ر�سم ال�ستراتيجيات ال�سحيحة، الأمر الذي 

يتطلّب تج�سير الفجوة بينهم وبين الأكادييين والمثقفين.
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�صدر حديثًا كتاب:
مقدمة في العلوم التطبيقية في الاآثار )الاآركيومتري(

تاأليف: اأ.د. خالد �صنوان الب�صايره

العربيّة،  باللغة  نوعه  من  الأول  الكتاب  هذا  يعتبر 
العلوم  تعريف  رئي�سية:  محاور  ثلاثة  يعر�س  حيث 
اإنتاج  وتقنيات  التاأريخ،  وطرق  الآثار،  في  التطبيقية 
الكتاب  الع�سوية، ويغطي  الأثرية غير  المواد  وت�سكيل 
ن�ساأة العلوم التطبيقية وتطورها، ومجالت درا�ستها 
الن�سبي والمطلق، وتقنيات  التاأريخ  واأ�ساليبها، وطرق 
والزجاج  الحجرية  الأدوات  مثل  الأثرية  المواد  اإنتاج 
فهم  تحقيق  على  ي�ساعد  مما  والفلزات،  والفخار 

اأعمق لما�سي الإن�سان.
في  الموجودة  الفجوة  ل�سد  الكتاب  هذا  تاأليف  جاء 

الكتابات العربيّة بهذا المو�سوع، ليكون مرجعًا مفيدًا للطلبة والباحثين والمهتمين بعلوم 
الآثار، ويقدم الكتاب مقدمة عن تطبيق و�سائل وتقنيات العلوم المختلفة مثل الكيمياء 

والفيزياء والجيولوجيا في درا�سة الآثار.
العالم  اإطلاق  مع  الخم�سينات  بدايات  اإلى  يعود  الآثار  في  التطبيقية  العلوم  تاريخ 
البريطاني كري�ستوفر هاوك�س م�سطلح الآركيومتري. ويعبر م�سطلح العلوم التطبيقية 
عن ا�ستخدام تقنيات العلوم الأخرى في درا�سة المواد الأثرية، وانت�سر ا�ستخدامه بعد 
من  للعديد  مو�سوعًا  واأ�سبح   ،1974 عام  الآثار  في  التطبيقية  العلوم  مجلة  اإ�سدار 

الموؤتمرات والور�س المتخ�س�سة في هذا المجال.

النا�سر: دار ورد الأردنية للن�سر والتوزيع
الجزء الأول

* اأ�ستاذ العلوم التطبيقية في الآثار/ جامعة اليرموك )الأردن(.
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�صدر حديثاً كتاب:
�شرح قانون الجرائم الاإلكترونية رقم )17( ل�شنة 2023

)درا�صة تاأ�صيلية تحليلية(
تاأليف: اأ.د. كامل حامد ال�صعيد

الإلكترونية  الجرائم  قانون  »�سرح  حول  كتاب  �سدر 
تحليلية«،  تاأ�سيلية  درا�سة   2023 ل�سنة   )17( رقم 
اإ�سافة  الكتاب  ويعدّ  ال�سعيد،  كامل  دكتور  للاأ�ستاذ 
المبذولة  يعك�س الجهود  القانونية، فهو  للمكتبة  مهمة 
في  الإلكترونية  بالجرائم  المتعلقة  القوانين  لتطوير 
ع�سر الرقمية، كما يقدم مقاربة و�سرد لمراحل تطور 

قانون الجرائم الإلكتروني في الأردن.

ويت�سمن الكتاب ثلاثة ف�سول تقع في مئتين واأربعين 
�سفحة، اإذ خ�س�س الف�سل الأول لبينان خ�سائ�س هذا القانون، اأي ما له وما عليه، 
ب�سكل  ناق�ست  قانونية،  مواد  و�ست  فرعًا  وع�سرون  ثلاث  الف�سل  هذا  ويندرج تحت 
مو�سع ما تعلق بخ�سائ�س قانون الجرائم الإلكترونية، وقد بين الموؤلّف اأن الهدف من 
القانون هو حماية الو�سائل الإلكترونية التي ت�سمنها هذا القانون، لأنها اأ�سبحت جزءًا 
ل يتجزاأ من الحياة الجتماعية، فالم�سا�س بها اأو اإ�ساءة ا�ستخدامها اأو العتداء على 
ما ت�سمنته من بيانات اأو معلومات في غاية الأهمية، ت�سكل جرائم يعاقب عليها هذا 
اأ اأن حوالي خم�سين دولة في العالم قد اأ�سدرت هذا القانون، في  القانون، وقد تبين اأي�سً

* ع�سو المحكمة الد�ستورية �سابقًا، وعميد كليتي الحقوق في الجامعتين الأردنية وعمان الأهلية �سابقًا )الأردن(.
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حين تبنته حوالي خم�س ع�سرة دولة عربية، الأمر الذي يدل على اأنه لم يعد بالإمكان 
تخطي اإ�سدار هذا القانون في المملكة الأردنية الها�سمية اأو في �سائر الدول الأخرى. 

وتحدث الف�سل الثاني حول بيان الأحكام القانونية للجرائم والعقوبات التي ت�سمنها 
الموؤلف  ناق�س  وقد  مرتكبيها،  بحق  توقع  عقوبات  من  عليها  ترتب  وما  القانون،  هذا 
اأب���دى  وقد  بالعقوبات،  تتعلق  قانونية  مادة  وع�سرون  ثلاثة  حوالي  الف�سل  هذا  في 
العقوبات على مرتكبي هذه الجرائم  الم�سرع في فر�س  ملاحظاته بخ�سو�س مبالغة 
على نحو لم يراعي فيها مبداأ التنا�سب بين هذه العقوبات والجرائم التي ت�سمنها هذا 
القانون، موؤكدًا اأن التنا�سب هو وجه من وجوه العدالة كمبداأ د�ستوري يتعين مراعاته 
قبل  العقوبات من  تلك  ت�سمنت  التي  الن�سو�س،  د�ستورية  بعدم  الطعن  تحت طائلة 

�ساحب الم�سلحة في الطعن.

 كما اأن الموؤلّف قد ارتاأى باأنه اإذا كان هناك لي�س ثمة ما ينع من ازدواجية التجريم 
الجرائم  وقانون  العام  العقوبات  قانون  هما  القانونين  كلا  في  العقوبات  وازدواجية 
اأن هناك ما ينع من فر�س عقوبات على  اإل  – كقانون عقوبات خا�س  الإلكترونية 
الجرائم غير  من  مثيلاتها  على  المفرو�سة  العقوبات  تلك  اأ�سد  الإلكترونية  الجرائم 

الإلكترونية، لأن ا�ستخدام الو�سائل الإلكترونية ل ي�سكل ظرفًا م�سددًا للعقاب. 

وت�سمن الف�سل الثالث الأحكام التنظيمية القانونية الإجرائية والمو�سوعية للجرائم 
والعقوبات التي ت�سمنها هذا القانون، اإذ عر�س الموؤلف خلال هذا الف�سل �سبعة مواد 

تتعلق بالأحكام التنظيمية والإ�سكالية.

الإلكترونية، والذي  الهامة في مجال الجرائم  القانونية  الكِتاب من الإنجازات  ويعدّ 
ي�سكل اإ�سافة نوعية جديدة للمكتبة القانونية الأردنية والعربيّة.
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دعوة للم�شاركة بالدرا�شات والبحوث المُحكمة
في مجلّة »المنتدى«

محور العدد القادم:
• ق�صايا الفكر العربيّ المعا�صر - رهانات وتحديّات

���اب ف���ي الجامع���ات والمعاه���د العلميّ���ة ومراكز  تدع���و المجلّ���ة الباحثي���ن والكُتَّ
الدرا�س���ات والبحوث والمعنيين للم�ساركة في الكتابة في المحور الم�سار اإليه وما يتفرّع 

عنه من ق�سايا، وفقًا لل�سروط الآتية:
- اأن ل تك���ون الدرا�س���ة اأو البح���ث من�سورة/من�س���ورًا م���ن قبل في اأي م���ن المن�سورات 
د الكاتب بعدم ن�س���ره قبل ت�سلُّم رد  الورقيّ���ة اأو عب���ر الو�سائل الإلكترونيّ���ة، واأن يتعهَّ

هيئة تحرير مجلة »المنتدى« بقبول الن�سر اأو العتذار. 
- اأن تت�س���م الدرا�سة/البح���ث بالمنهجيّة العلميّ���ة والمو�سوعيّة، والج���دّة في الأفكار 

والطرح، ويُراعى التوثيق وفق قواعد البحث العلمي، 
- الحر����س على �سلام���ة اللغة العربيّّة نح���وًا و�سرفًا والأ�سلوب الوا�س���ح. وعند اإيراد 

ا.  ن�سو�س بلغات اأجنبية �سمن الدرا�سة/البحث ترجمتها ن�سًّ
- اأن ل تزي����د ع����دد �سفح����ات الدرا�سة/البح����ث عن )30( �سفح����ة مطبوعة على 
الكمبيوتر بحرف Simplified Arabic 16، وتُدرج الهوام�س وقائمة الم�سادر 

 .Simplified Arabic 14 والمراجع في نهاية الدرا�سة/البحث بحرف
- يُ���درَج التوثيق في الهام�س ويُعط���ى اأرقامًا مت�سل�سلة حتى نهاي���ة الدرا�سة/ البحث، 
ويكون توثيق الم�سادر والمراجع بال�سكل الآتي: )الموؤلِّف/الكاتب، عنوان الكتاب/ 
عن���وان الدرا�س���ة اأو المقال���ة، النا�سر/ا�سم الدوري���ة ورقم الع���دد وتاريخه، مكان 
الن�سر/الطب���ع، ال�سن���ة )للكتب(، رق���م ال�سفحة. وعند تك���رار ا�ستعمال الم�سدر 
اأو المرج���ع يكتب: ا�سم الموؤلف، الكتاب/عن���وان الدرا�سة اأو المقالة، ا�سم الدورية 

)ويُ�سار اإليه بعبارة الم�سدر ال�سابق نف�سه، اأو م�سدر �سبقت الإ�سارة اإليه(. 
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- تُر�سَ���ل الدرا�س���ة/ البح���ث اإل���ى البري���د الإلكترون���ي لمدير تحري���ر المجلّة 
)kayed@atf. org. jo(، اأو تُ�سلّم على CD لمدير التحرير في مقرّ المنتدى، في 

ن المحور المتعلق بمو�سوع  موع���دٍ اأق�ساه �سهر واحد قبل �سدور العدد ال���ذي يت�سمَّ
الدرا�سة/ البحث، مع ال�سيرة الذاتية للكاتب و�سورة �سخ�سيّة حديثة. 

ل الدرا�سات والبحوث الواردة وفق الإج���راءات التحكيمية المتبعة اإلى اأ�ستاذين  - تح���وَّ
متخ�س�سين في مو�سوعها، وتوؤخ���ذ النتيجة من حا�سل مجموع العلامتين مق�سومة 

على اثنين، ويُبلَّغ الكاتب بالقبول اأو العتذار. 
- ل تن�س���ر المجلّ���ة اإلّ الدرا�سات والبحوث التي تنجح بالتحكي���م، وهيئة التحرير غير 

ملزمة باإعادة ما لم يقبل ن�سره اأو اإبداء اأ�سباب عدم القبول. 
ابًا للكتابة ف���ي مو�سوعات معيّنة،  - لهيئ���ة التحري���ر اأن ت�ستكت���بَ اأو تكلِّف باحثي���ن وكُتَّ

 منها.  وتُعامل درا�ساتهم وبحوثهم وفق هذه ال�سروط ودون ا�ستثناء اأيٍّ
- تدفع المجلّة مكافاآت رمزية لأ�سحاب الدرا�سات والبحوث المقبولة للن�سر.
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داخل الاأردن

المجلة + الكتبالمجلة
للاأفـــــــــــراد: )20( ع�صرون دينارًا اأردنيًا
للموؤ�ص�صات: )40( اأربعون دينارًا اأردنيًا

للاأفـــــــــــراد: )50( خم�صون دينارًا اأردنيًا
للموؤ�ص�صات: )100( مئة دينار اأردني

خارج الاأردن
للاأفـــــــــــراد: )50( خم�صون دولارًا اأمريكيًا

للموؤ�ص�صات: )100( مئة دولار اأمريكي
للاأفـــــــــــراد: )150( مئة وخم�صين دولارًا اأمريكيًا

للموؤ�ص�صات: )300( ثلاثمائة دولار اأمريكي

* تملاأ هذه الق�سيمة وتُر�سل مع قيمة ال�ستراك اإلى العنوان الآتي: 
منتدى الفكر العربيّ: �س. ب 1541 عمّان 11941 الأردنّ

اأرجو قبول ا�صتراكي في: مجلة المنتدى
مجلة المنتدى: الاإ�صدارات ال�صّنوية )الكتب(

الا�صــــــم: 
العنوان: 

قيمة الا�صتراك*: طريقة الدفع: نقدًا

حوالة بنكية )�شافي القيمة(: بنك الاتحاد/الجبيهة

رقم الح�صاب/ بالدينار: 
رقم الح�صاب/ بالدولار: 

�صويفت كود: 

التوقيع: 
التاريخ: 

ق�صيمة ا�صتراك
في المجلة وفي كتب المنتدى

IBAN JO 46UBSI1090000160101556615101

IBAN JO 05UBSI1090000160201556620102

UBSIJOAXXXXSWIFT: 




